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RESUMO

Esse artigo tem como objetivo refletir teoricamente sobre como as pers-
pectivas pos-coloniais, notadamente os conceitos de diversidade, fron-
teira e epistemologias do sul, podem ser trabalhadas a partir da realidade
e da reflexdo tedrica da educacdao do campo. Apesar de se tratar de um
artigo tedrico, esse debate esta conectado a uma série de acées na drea da
educacao do campo e da extensao rural que vém sendo realizadas a par-
tir do grupo de pesquisa Curupiras: Colonialidades e Outras Epistemologias
e do Férum de Desenvolvimento Local do Agreste de Pernambuco.
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DIVERSITY, FRONTIER AND EPISTEMOLOGIES
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ABSTRACT

This article reflect theoretically on how the postcolonial perspectives,
notably the concepts of diversity, frontier and epistemologies of the
south, can be worked from the reality and the theoretical reflection of
the rural education. This debate is connected to a series of actions in the
area of rural education and extension that have been carried out from
the Curupiras: Colonialidades e Outras Epistemologias and the Férum de
Desenvolvimento Local do Agreste de Pernambuco
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Introducao

Esse artigo vem suscitar uma reflexao tedrica que emerge a partir de
uma série de atividades de extensao e pesquisa nos territérios do campo
entre eles: projeto de extensao na Escola Virgilia Garcia Bessa (comu-
nidade quilombola Castainho), projeto de pesquisa vinculado a FADE-
Minc-FUNDAJ (Processo de Articulacao e qualificacdo de acoes de pesquisa,
difusdo e inovacgao tecnoldgica e gestdo para promogao de politicas publi-
cas de educacdo integral no ambito da interface entre educacao e prdticas
artisticas e culturais nos territdrios brasileiros) e as atividades do Férum de
Desenvolvimento Local do Agreste de Pernambuco. Nao iremos, nesse
artigo, trabalhar cada caso especifico em si, mas apenas discorrer teo-
ricamente sobre qual o papel de no¢des como diversidade, fronteira e
saberes subalternizados em contextos pedagdgicos, seja em atividades
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escolares para os territorios do campo, seja em projetos de extensao
rural. Nesse sentido, nos referimos aqui ao debate que Freire inicia em
Comunicagdo ou Extensdo? relacionando-o com algumas perspectivas

tedricas vinculadas as teorias pds-coloniais.

2. Educacao do Campo e praxis pedagdgica

Ao olhar a histdria das politicas publicas no Brasil em relacao a educacao,
observamos que, mesmo com influéncia do positivismo, a elite politica
nacional nao se preocupou em implantar um sistema educacional, ainda
que hegemoénico e disciplinador. A estruturacao de um sistema escolar
publico somente se iniciou, a partir da Revoluc¢ao de 30, ainda assim, com
pouca ou nenhuma atencao as especificidades das escolas do campo
(LEITE, 1999). As poucas escolas do campo que havia na altura, eram pre-
carias e vinculadas a caridade patronal ou da igreja. A partir da década
de 1940, com a formacao de um corpo estatal de assisténcia técnica e
extensao rural, algumas escolas foram fundadas dentro desse viés, bem
como as politicas publicas de ATER (LEITE, 1999).

Em relacao ao ensino formal, a primeira Lei de Diretrizes e Bases no
Brasil, em 1961, também pouco se preocupou em pensar essa tematica
especifica do campo, ainda que o Brasil estivesse vivenciando, nesse
periodo, uma grande efervescéncia politica de movimentos campone-
ses, como as Ligas Camponesas, o Movimento dos Posseiros de Trombas-
Formoso, aformacao dos sindicatos rurais, do Movimento dos Agricultores
Sem Terra (MASTER), etc. Por outro lado, é, a partir dessas experiéncias de
luta que se vinculam um movimento de pedagogos e cristaos progres-
sistas (Movimento de Educacao de Base e a Agao Popular Catolica) que
posteriormente ganharao um corpo tedrico e organizacional mais consis-

tente através do que se vai entender por Educagao Popular e Teologia da
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Libertacao (LEITE, 1999). A reflexao sobre a educacao do campo nascia,
portanto, nessa época, ainda que nao tivesse esse nome.

Sera a partir da década de 1990, que, inserido em um novo ciclo
de luta camponesa no Brasil, o setor de educacao do Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) demarca o termo educacao do
campo, para se diferenciar,ao mesmo tempo, de uma educacao rural com
0 viés extensionista classico e de uma educacao popular cada dia mais
urbana e institucionalizada nas praticas escolares. Nesse contexto que,
em 1997 é realizado o | Encontro Nacional de Educadores e Educadoras
das areas de reforma agraria (ENERA) e, em 1998 a | Conferéncia Nacional
por uma Educacao Basica do Campo. A partir desses dois eventos que
uma série de movimentos, organizacées de educadores, intelectuais
e militantes irao, definitivamente, situar politicamente a educacao do
campo enquanto uma area especifica da acao e reflexao pedagdgica.
Além disso, esse mesmo grupo formulara os debates e as politicas publi-
cas na area da educacao do campo, como, por exemplo, o Programa
Nacional de Educacao em Areas da Reforma Agraria (PRONERA), princi-
palmente a partir de 2003 (FERNANDES, 2009 e ARROYO, 2004).

Durante essa trajetéria, houve diversas formas de representacao do
campo que, por sua vez, idealizaram diferentes formas de relagdes sociais
e culturais presentes nesse territorio. Desde o século XIX, essas repre-
sentagdes inventaram imageticamente e discursivamente uma ideia de
campo que, ainda se encontra em vigor no senso comum. O romantismo,
ao se pautar (em maior ou menor grau) no campo como elemento fun-
dante de uma identidade nacional ou de uma cultura tradicional tipica,
automaticamente projetou esse territério como um lugar bucélico, de
encontro do homem com a natureza, de pureza e de felicidade. Na filo-
sofia, Rousseau traduziu fortemente esse pensamento no qual, o estagio
de natureza foi colocado no mais alto patamar de dignidade humana,
enquanto, por outro lado, a civilizacao e a vida urbana eram associadas

ao ato de se corromper. No campo cientifico, a representacdo do rural
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pela antropologia e sociologia tradicional divergiram em varios aspectos,
mas convergiram na atitude de estranhamento (WOORTMAN, 1995). Se,
para a antropologia classica, 0 camponés nao representava exatamente
uma sociedade elementar e seus sistemas de relacbes de parentescos
nao se situavam tao claramente definidos enquanto estrutura, a socio-
logia marxista situou o camponés dentro de uma posicao de subalter-
nidade em relacao aos trabalhadores da cidade, notadamente a classe
operaria, supostamente a vanguarda da revolucao socialista (REIDFEILD,
1958; MARX, 1984; HESPANHA 1984). Ambas as areas do conhecimento,
ao longo do século XX, convergem para uma analise menos presungosa
desse territério, a partir de fundamentos especificos que nortearam o
nascimento do que se entende por sociologia rural ou antropologia rural,
a primeira associada a um marxismo heterodoxo e a segunda a escola
funcionalista francesa e a antropologia estruturalista norte-americana.
Paralelo a esse debate no campo das ciéncias humanas, a partir do século
XIX, o termo agricola vai ser amplamente difundido, notadamente ao res-
saltar o aspecto meramente produtivo do territério. Sera a partir dessa
terminologia que irao ser fundada as primeiras sociedades e congressos
agricolas, na intencao de difundir a insercao de tecnologia agronémica
para um crescimento de produtividade (EISENBERG, 1970).

No Brasil, em termos de politicas publicas, o termo rural foi solidifi-
cado e, até mesmo, confundido com o termo agricola, denotando o cara-
ter produtivista da politica nacional de assisténcia técnica, da extensao
rural, da educacao rural e da formacao dos cursos de ciéncias agrarias.
Por conta dessa representacao do rural unicamente como local de pro-
ducao, que, houve a necessidade, por parte dos integrantes do | ENERA
e da | Conferéncia Nacional Por uma Educacdo Bdsica do Campo, de se dis-
putar politicamente o conceito de campo, denotando o carater conflitivo
dos processos sociais e ressaltando uma perspectiva cultural, humana e
ambientalista para o territério (FERNANDES, 2009).
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A emergéncia do conceito de educacao do campo, portanto, se insere
a partir de uma terminologia da praxis, da acao e reflexao dialégica dos
povos em luta. A praxis, nesse caso, reconfigura o ato educacional de
uma pratica bancdria para uma pratica transformadora e libertadora do
territério (FREIRE, 1978). Como afirma Arroyo (2004), o termo educacao
do campo nasce em detrimento do silenciamento, do esquecimento e
do desinteresse sobre o campo por parte do conhecimento académico.
Esse silenciamento se estabelece, principalmente por ser o campo um ter-
ritério esquecido, uma territorialidade do outro, frente a hegemonia do
sujeito urbano-global. Por outro lado, afirma-se também que “o campo
brasileiro nem sempre foi silenciado [...] seus sujeitos se mobilizam e pro-
duzem uma dinamica social e cultural. A educacao e a escola sao interro-
gadas por essa dinamica” (ARROYO, 2004, p.9). Assim que a educacgao do
campo se insere na prépria democratizacao da sociedade brasileira, a par-
tir de um projeto de inclusao social, de resisténcia de uma territorialidade
campesina, ribeirinha, indigena, quilombola, em detrimento de uma ter-
ritorialidade hegemonica. Um olhar democratico® sobre o campo repre-
senta uma necessidade de integracao dos sujeitos que sao agentes da
histéria desse territorio. Frente ao processo de busca do reconhecimento
dos territdrios, ou pela conquista do direito a terra, a educag¢ao do campo
consiste também num movimento politico. A educacao do campo afirma
uma territorialidade dinamica, plural, como “lugar de producao de vida,
trabalho, cultura, saberes e valores. Como terra que educa, lugar de edu-
car e nao a educar. De producao de solidariedades e identidades culturais.
De formacao de sujeitos humanos. O campo como espaco pedagdgico - a

2 Democracia para os povos do campo se associa diretamente a questao da terra. O olhar
democratico seria, portanto, um viés que, ndo somente valorize os povos do campo em
termos de saberes e sujeitos, mas também que se associe a perspetiva da democratiza-
cao da terra: a reforma agraria, a regulamentacéo de terras indigenas e quilombolas, a
luta pela terra nas comunidades ribeirinhas, de pescadores, dos povos extrativistas, dos
povos atingidos por barragens, das mulheres camponesas e dos pequenos agricultores.
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pedagogia da terra” (ARROYO, 2004, p. 10). Para Caldart (2004), a educacao
no campo pode ser pensada a partir da triade campo - politicas publicas
- educacao. Quando se fala campo, afirma-se o territério a partir de suas
dinamicas plurais nas areas da cultura, sociedade, politica e economia, em
detrimento do rural, que relaciona-se com o desenvolvimento do agrone-
gécio. Quando se refere a educacao, estabelece os aspectos amplos do
termo - que perpassa pelo processo de conscientizacao, pela praxis, pelo
saber dialdgico que se estabelece em experiéncias formais ou nao formais
de ensino. Quando refere-se as politicas publicas, estabelece a associacao
da luta pela terra, enquanto um processo mais amplo que nao se resume
unicamente a terra e a producao agropecuaria, mas também aos varios
outros tipos de modos de vida e de direitos, inclusive o direito a educa-
¢ao. “A educacgdo do campo precisa trabalhar com a questéo do pluralismo.
Ela precisa desta ideia: existe o outro e ele deve ser respeitado. Os sujeitos do
campo sao diversos e essa diversidade precisa ser incorporada em nossa refle-
xdao politico-pedagdgica” (CALDART, 2006, p. 84).

Ao pensar a Educacao do Campo enquanto praxis, deve-se levar em
consideracao a conjuntura politica, social e econémica relacionadas com
os territérios do campo no Século XXI. Nesse sentido, para além das ques-
tdes ja tradicionalmente trabalhadas pela sociologia e antropologia rural
no século XX (o problema da terra, a renda fundiaria, a reforma agraria, a
producao de alimentos, entre outras), ainda se verifica em nossos tempos:
1 — A maior insercao do capitalismo financeiro no mercado de terras, na
exploragao agropecudria, na mineracao e na privatizacao das fontes de
agua potavel. Em consequéncia disso, evidencia-se uma gradativa queda
na producao camponesa e no numero de pequenos e médios proprietarios
nos territdrios em que esse processo esteja mais avancado; 2 — um maior
poder de expansao territorial da propriedade privada sobre a propriedade
fundidria, em detrimento de outras formas de posse do territério, como a
posse comunitaria, de grupos de camponeses, indigenas e quilombolas; 3
— em detrimento a isso, ocorre, em termos de grupos sociais organizados,
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uma luta em torno de outras formas de territorialidades, de autonomia e
reconhecimento para territérios tradicionais, e da relativizacao do direito
de propriedade sobre a propriedade fundiaria (FERNANDES, 2013); 4 -
uma crescente impoténcia politica, tipica do neoliberalismo, por parte
dos Estados nacionais (Judiciario, Legislativo e Executivo) em mediar um
confronto de interesses entre empresas transnacionais e grupos, comu-
nidades e movimentos sociais prejudicados e atingidos diretamente por
grandes investimentos no setor de mineracao, energia, pecuaria e agricul-
tura extensiva, privatizacao da dgua e expansao da fronteira agricola para
zonas de povos tradicionais, como florestas e outros biomas naturais de
populagdes indigenas, quilombolas, camponesas ou ribeirinhas (SANTOS,
2003); 5 — a emergéncia de novas formas de lutas por direitos que conver-
gem a uma tematica comum: a terra. Com isso, o direito indigena, o direito
quilombola, o direito dos povos das florestas, o direito da comunidade,
os direitos humanos, o direito a alimentacao, entrelacam-se na tematica
do direito a terra (SANTOS, 2003); 6 — uma reconfiguracdao da questao
ambiental e sua associacao com reivindicacbes dos camponeses, dos
indigenas, dos quilombolas, dos ribeirinhos, dos pescadores; mediando
a formatacao de outras perspectivas de producdo, como, por exemplo,
a agroecologia (SANTOS, MENESES e NUNES, 2004); 7 - novas formas de
representacao da terra emergem contrapondo-se a ideia iluminista de
“natureza enquanto valor” como, por exemplo, natureza enquanto divin-
dade, enquanto territério comunitario, enquanto identidade e cultura de
um grupo ou povo (SANTOS, MENESES e NUNES, 2004); 8 — novas formas
de associacao das tematicas da terra com a populagao urbana, como
por exemplo: a seguranca alimentar e nutricional, o controle no uso dos
agrotoéxicos e no uso de sementes geneticamente modificadas, o preco
do alimento e o combate a fome; 9 — crescente aumento do desemprego
rural mediante os processos de mecanizacao da producao que também
vem configurando novas formas de cidades rurais, que, em zonas onde o

capitalismo de monopdlio se apresenta combinado com o latifundio e a
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monocultura, estao cada dia mais desertificadas e com a populagao enve-
lhecida. O desemprego também convive, em certas areas agricolas do
mundo global, com o trabalho extensivo, precario e, as vezes, até mesmo,
com o trabalho escravo. O modelo de desenvolvimento agricola em larga
escala, adotado geralmente pelas grandes empresas agropecuarias, vem
se tornando invidveis economicamente para o pequeno e médio produtor
rural. A sobrevivéncia econdmica desses grupos depende diretamente de
se adotar alternativas de desenvolvimento préprias e adequadas social-
mente e ambientalmente. A educacao formal e informal nesses territorios
do campo deve o tempo todo estar cientes e trabalharem com o territério
a respeito dessas alternativas (DE CARLI, 2014).

Sobre a educacao formal, a relacdo da educacdao do campo e a pra-
xis deve ainda se ater a realidade escolar dos territérios do campo. As
criticas de Ivan lllich (1985) ao sistema escolar, podem ser acentuadas no
processo de constituicao histérica das escolas do campo. Essas escolas
foram, ao mesmo tempo, incapacitadas, pela sua estrutura precdria, de
promover uma certificacdo adequada ao sistema e, pelo sistema escolar,
em direcionar sua légica escolar urbana a teia educacional da comuni-
dade camponesa em que se insere. Se as escolas da cidade foram forma-
tadas em torno de uma légica disciplinadora e como instrumento de cer-
tificacao de saber, as escolas do campo se tornaram, apenas, uma réplica
imperfeita, mais precaria e incompleta da instituicdo citadina. As escolas
do campo foram constituidas, assim, a partir de uma estrutura basica
precdria, muitas vezes improvisadas, com chao de terra batida e diver-
sos problemas: falta de dgua, de energia, auséncia de professores, com a
caréncia na formacao de professores, falta de merenda e uma estrutura
curricular que privilegia o ensino seriado e urbano (ARROYO, CALDART e
MOLINA 2004; FERNANDES 2009).

Dessa forma, por um lado, o sistema formal de ensino isolava outras
potencialidades educacionais que se encontra no campo (enquanto terri-
torio educativo), e de outro, a l6gica escolar funcionava sob uma estrutura

Cadernos de Ciéncias Sociais da UFRPE, Recife, Vol. Il, N. 11, Ago/Dez, 2017

170



evidentemente precdria e insuficiente. Além disso, nos ultimos anos,
paralelamente a uma série de conquistas formais na area da educacao do
campo, observa-se um acentuado nimero de casos de fechamento das
escolas. Esse foi o principal tema do Il Encontro Nacional de Educadores e
Educadoras das areas de reforma agraria, realizado em Luziania, em 2015.

O fechamento das escolas do campo é frequente e recorrente no inte-
rior de Pernambuco e vem sendo banalizado como normativa do Estado
para “solucionar” o problema da precariedade escolar. A escola multisse-
riada do campo é tratada pelos 6rgaos publicos como um problema, ja
que sao incapacitadas de adequar o curriculo e a gestao escolar a reali-
dade do territério. Enquanto isso, vimos crescer no ensino privado, uma
série de experiéncias que lidam com aquilo que é frequente negado a
escola do campo: o contato com a natureza e o aprendizado para além
do seriamento escolar.

Enquanto no ensino publico, se percebe um discurso que vem a exe-
crar a escola multisseriada no campo, a classe média das grandes cidades
brasileiras vem pagando uma pequena fortuna para os filhos estudarem
em uma escola multisseriada, ter contato com a natureza e, inclusive,
desenvolver hortas agroecoldgicas no patio da escola. Algumas meto-
dologias que sao colocadas, por exemplo, pela Reevo (Rede de Educacgao
Alternativas) a partir de experiéncias no mundo ibérico e na América
Latina vem a questionar justamente a légica seriada e o conteudismo
implicado no sistema escolar tradicional.

Se as escolas do campo nao tensionarem o curriculo, o seriamento
e os préprios muros da escola, elas vao continuar sendo incapazes de
adotar qualquer perspectiva transformadora e alternativa na mesma.
Por que ndo a agroecologia, o conhecimento camponés, a historia de
luta do campo, o saber e a cultura indigena e quilombola, a memoéria e a
identidade do territdrio, as praticas de esporte, as atividades artisticas e
o lazer nao podem ser consideradas matérias tao importantes quanto a

matematica e a lingua portuguesa? Com um curriculo mais flexivel e uma
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pedagogia mais apropriada a realidade escolar do campo, é possivel se
construir uma educacao de qualidade, mesmo em condicdes de estru-
tura escolar basica.

As escolas do campo devem se ater também ao publico geral com
quem ela trabalha. A rigor, estamos falando de uma juventude precaria,
negra, indigena, mulata, pobre, sem oportunidade de trabalho, de lazer
e de acesso a cultura e aos esportes, que vem sendo alvo de constantes
processos de violéncia e de apropriacao por parte da cultura de massa
urbana e de uma sociedade capitalista, moderna, patriarcal e machista.
Sob essa problematica, que temos também a necessidade de reinventar
a educacgao do campo e a educagao popular.

O cendrio educativo em termos de politicas formais, aparentam uma
certa absorcao de parte da esséncia educativa dessas duas perspectivas,
como pode ser observado em uma certa evolugcao das normativas das
politicas publicas educacionais de 1988 até hoje. Entretanto, a norma-
tizacao de parte dos principios da educacao do campo e da educacao
popular nao foram capazes de consolidar uma educacao emancipatoéria
na rede publica de ensino e nas escolas do campo. De certa forma, as
perspectivas da educacao do campo e da educacao popular perderam
gradativamente a sua radicalidade e seu poder transformador, se tor-
nando, em alguns casos, apenas influéncia em uma LDB, uma normativa
ministerial ou em um PPP, geralmente muito distante da realidade.

Para repensarmos sobre educacao do campo e educacao popular
devemos, primeiramente, enfocarmos na ideia de transformacgao social
dos territérios através da educacao. Novos desafios no nosso mundo con-
temporaneo, entretanto, se apresentam e levantamos, com isso, alguns
dos fatores que podem ser levados em conta para repensarmos a edu-
cacao popular e a educacao do campo para a populacao pobre, negra,
mulher e indigena das periferias rurais no Século XXI: 1) uma pedagogia
emancipatéria nao pode se voltar unicamente ao recorte de classe, mas

deve adicionar a pedagogia do oprimido, a problematica do negro, do
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indio, da mulher, da populacao LGBT, das pessoas com deficiéncia e dos
camponeses de maneira geral. 2) Devemos ter um diagndstico social e
cultural preciso do territério em que se insere as periferias rurais e urba-
nas, para identificarmos as problematicas com que a educacgao pode lidar.
Temas como gravidez precoce, doencgas sexualmente transmissiveis, vio-
|éncia contra a mulher, violéncia de maneira geral, consumo de drogas
ilicitas e licitas, ociosidade juvenil sdao essenciais de serem enfrentados
pela escola, pelos professores, pelos gestores e pelo poder publico de
forma mais humana. 3) As pesquisas e os projetos de extensao na area
da educacao realizadas pelas universidades e pelos 6rgaos fomentadores
nao podem mais se eximir de alterar a realidade da precariedade educa-
cional em nosso pais.

Os centros de pesquisas universitarios sao muito bons em produzir
normas e verdades sobre os territorios do campo, em observar, realizar
visitas de campo e entrevistas, mas acabam nao fazendo qualquer dife-
renca para alterar a realidade vivenciada pelo territério’. As metodologias
tradicionais de pesquisa necessitam serem questionadas, a fim de que
possa se desenvolver metodologias de intervencao, como, por exemplo,
a pesquisa-acao ou o método de caso alargado (SANTQOS, 2016). 4) a adap-
tacao as novas tecnologias podem ser uma ferramenta valiosa na forma-
¢ao de uma nova educacao do campo e de uma nova forma de se fazer
educacao popular (Santos, 2016). 5) Nao nos interessa nem a constituicao
tradicional das escolas do campo, muito menos a solu¢ao contemporanea

3 Isso ocorre em razao das trés crises que passam a Universidade na contemporaneidade,
segundo Boaventura de Sousa Santos (1994 e 2004): a crise de autonomia, a crise de
hegemonia e a crise de legitimidade. Em suma, nenhuma realidade do territério do
campo é alterada por uma producado de um artigo cientifico, ou uma dissertacao ou tese
de doutorado. Até mesmo, longos projetos de pesquisa e extensao rural tem sido pouco
eficientes em de fato alterar a realidade do territério atuado. Para transformar essa rea-
lidade é necessario alterar o que se entende por ensino, pesquisa e extensao, e talvez, o
que se entende pela prépria universidade.
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de fechamento das escolas do campo. A escola do campo necessita ser

reinventada, necessita ser algo novo (De Carli, Antunes e Silva, 2016).

3. 0 Local da Diversidade na Educacao do Campo

Pensando nesses desafios de reinventar a educacao do campo (seja na

perspectiva escolar ou ndo escolar) que trataremos a respeito do tema

da diversidade. Arroyo, no Diciondrio da Educag¢do do Campo (CALDART

el all, 2012), afirma esse conceito como fundamental para se entender a

realidade de diferentes culturas e trajetoérias de luta dos povos em movi-

mentos que compdem a pauta principal da educacao do campo hoje.

Segundo o autor,

Um dos principios que orienta a Educacao do Campo
é que os seres humanos se fazem, se formam e se
humanizam no fazer a histéria. Consequentemente,
a diversidade de formas de fazer a histéria e o fato
de os seres humanos serem reconhecidos como
sujeitos de histdria ou serem segregados da nossa
histéria imprime determinadas marcas no fazer-se,
no formar-se, no humanizar-se que exigem reconhe-
cimento na teoria e nos projetos de formacao [...]
A consciéncia dessa diversidade, de condicionantes
do direito a terra-territério, confere uma rica com-
plexidade as lutas do campo e, consequentemente,
as lutas por outro projeto de educagcao do campo
num outro projeto de campo e de sociedade. Essas
identidades nas lutas por terra-territério, pela agri-
cultura camponesa, tém levado a identidades de
lutas por projetos de campo, de educacao, de for-
macao de educadores (ARROYO, 2012, p. 230-232)
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Nesse contexto que as identidades diversas desses grupos, assu-
mem uma posicao de fronteira com outras identidades que se inserem
no territério (algumas enquanto identidades hegemaénicas). Essa posi-
¢ao de fronteira é melhor explorada por Arroyo quando o mesmo elu-

cida que

A segregacao historica mais radical nesse campo
é a declaracao de incapazes de produzir conheci-
mento reconhecivel dirigida aos povos do campo,
indigenas, negros, quilombolas e trabalhadores.
Consequentemente, seus conhecimentos nao serao
reconhecidos como conhecimentos porque pro-
duzidos por coletivos segregados como incultos e
primitivos, como irracionais atolados no misticismo.
(ARROYO, 2012, p. 233).

Freire ja havia ressaltado esse ponto, em, pelo menos, duas ocasioes
no seu livro Comunicagéo ou Extensdo?, a gnose da palavra extensao e o
contato do agente de extensao rural com as comunidades camponesas.
Quando Freire situa varios significados adjacentes a palavra extensao,
ele levanta, entre outros sentidos, a sua associacao com a ideia de inva-
sao cultural, ou seja, “através do conteudo levado, que reflete a visdao do
mundo daqueles que levam, que se superpde a daqueles que passiva-
mente recebem” (FREIRE, 1983:12). Nesse ponto, ele afirma que

O primeiro equivoco gnosioldgico da extensao esta
em que, se ha algo dinamico na pratica sugerida por
tal conceito, este algo se reduz a pura acao de esten-
der (o estender em si mesmo) em que, porém, o con-
teudo estendido se torna estatico. Desta forma, o
sujeito que estende é, enquanto atar, ativo, em face
de “espectadores” em quem deposita o conteudo
que estende. (FREIRE, 1983, p. 15)
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Mais precisamente sobre o trabalho dos agentes de extensao Freire
questiona,

Como substituir os procedimentos destes homens
frente a natureza, constituidos nos marcos magicos
de sua cultura? A resposta nao pode estar na exten-
sao mecanicista dos procedimentos técnicos dos
agronomos até eles. O pensamento mdgico nao é
ilogico nem é pré-logico. Tem sua estrutura logica
interna e reage, até onde pode, ao ser substituido
mecanicistamente por outro. Este modo de pensar,
como qualquer outro, esta indiscutivelmente ligado
a uma linguagem e a uma estrutura como a uma
forma de atuar (FREIRE, 1983, p. 19).

O debate colocado por Boaventura de Sousa Santos (2007) a respeito
das epistemologias do sul vem, também, a identificar uma problematica
proxima a essa, que diz respeito a forma como se elabora e difunde o que
se entende como conhecimento socialmente valido e como esse tipo de
conhecimento se afirma como superior e Unico perante uma diversidade
epistemolégica do mundo.

Santos denomina a episteme colonial como Pensamento Abissal, que
é recorrente da razao indolente que se caracteriza como a forma de racio-
nalidade que nao somente produziu epistemologicamente um outro,
como também inviabilizou e desperdicou todas as suas formas de conhe-
cimentos e experiéncias. A partir da relacao de diferenciacdao também se
estabeleceu, por parte dessa forma de razao indolente, uma relagao de
inferiorizacdao. H4, segundo Santos, quatro formas mais recorrentes de
razao indolente: a razao arrogante, a razao impotente, a razao proléptica
e a razao metonimica. Sob essas duas ultimas formas de razao indolente,
0 autor sugere como caracterizacao da razao proléptica a colonizacao do
tempo, nao unicamente para criticar a ideia de progresso e modernidade,
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mas como a propria nogao de progresso esta relacionada com a nocao de
atraso e a nocao de modernidade se relaciona com a no¢ao de primitivo.

A razao metonimica decorre a respeito da forma de classificacao
social mais sofisticada da epistemologia ocidental de criacao de nao
-existéncias — a dicotomia. As dicotomias moderno-atrasado, avancado
-primitivo, saber-ignorancia, homem-mulher, branco-negro/indio, pro-
dutivo/improdutivo sugerem, dessa forma, um modo de inferiorizar o
outro. Essas relagdes epistemoldgicas (o que o autor denomina de linhas
invisiveis) relacionam-se com relagdes na esfera do direito (as linhas visi-
veis). Em tempos de globalizacao esse processo é notério no regresso do
colonial que representa nas regides que desenvolveram o contratualismo
e o Estado de Bem-Estar Social uma transicao a uma situacao de pos-
contratualismo e nas regides na qual o contratualismo e o Estado de Bem
Estar Social nunca efetivamente se consolidaram ou, na verdade, nunca
existiram, um agravamento dessa condicao. Essas condi¢des resultaram
no surgimento do fascismo social que ao contrario do fascismo politico
nao emerge como um sistema de governo, mas se estabelece em varios
setores da vida social, notadamente na situacao de livre interferéncia do
Direito e do Estado numa disputa entre grupos econémicos, politicos e
sociais fortes com grupos econédmicos, politicos e sociais fracos.

Se, portanto, na década de 1960, as linhas abissais que separavam a
Franca da Argélia, ou Portugal de Mocambique eram muito nitidas no
desenho do globo, essas linhas se dissiparam, mas continuam mais fortes
que nunca nas cidades globais (SANTOS, 2007). Em Paris, as linhas abis-
sais separam as zonas civilizadas (bairros franceses) das zonas selvagens
(bairros argelinos) e em Lisboa, isso também ocorre com os bairros de
portugueses e bairros de mo¢ambicanos, angolanos, cabo-verdianos,
etc. Defende-se aqui, que essa nao é uma realidade diferente nas cidades
e nas areas rurais latino-americanas, apesar de notarmos também, evi-

dentemente, algumas diferencas.
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Algumas dessas diferencas dizem respeito a forma como vem sendo
debatida a questao do pods-colonial em contextos latino-americanos.
Nao ha como pensar uma ideia de pds-colonialismos na América Latina
sem evocar uma ideia de Braudel de longa duracao. A filiacao tedrica de
alguns autores como Dussel (2009), Quijano (2009) e Casanova (2007) sao
mais propensas a um marxismo heterodoxo do que a um pds-estrutura-
lismo ou pos-modernismo. Nesse caso 0 marxismo heterodoxo se situa
nas influéncias de Mariategui, de Wallenstein e da filosofia, da teologia
e da pedagogia da libertacao. Além disso, o préprio termo colonialidade,
no lugar de poés-colonialismos vem a afirmar algumas dessas diferencas,
que apesar de tudo, demonstra muita semelhan¢a no tocante ao discurso
critico em relacao a epistemologia ocidental e ao padrao de dominacao,
de poder e de conhecimento eurocéntrico. Para Quijano, colonialidade se

estabelece como

um dos elementos constitutivos e especificos do
padrao mundial do poder capitalista. Sustenta-se
na imposicdao de uma classificacao racial/étnica
da populagdao do mundo como pedra angular do
referido padrdao de poder e opera em cada um dos
planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos,
da existéncia social quotidiana e da escala societal
(QUIJANO, 2009, p. 73)

A nocao de poder em Quijano se estabelece a partir de algumas dife-
renciacdes entre o poder que envolve as relacoes de trabalho, a autori-
dade do Estado, o dominio da natureza, o dominio do sujeito e o domi-
nio do corpo. Para o autor, de certa forma, as tradicbes eurocéntricas
de conhecimento hipervalorizaram uma dessas formas de poderes, em
detrimento da subvalorizarao de todas as outras.

No sistema colonial-patriarcal-capitalista-moderno, essas formas de
poderes aparecem tao evidentes que a subvalorizacao de qualquer de
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uma dessas formas de poderes s6 é justificada perante uma ortodoxia
eurocéntrica. Grossfoguel (2009), Castro-Gomez (2005), Mignolo (2010) e
Maldonado-Torres (2009), vem trabalhando com a amplificacao do termo
colonialidade, sugerindo as noc¢des de colonialidade do saber e colonia-
lidade do ser e diferenciando-as da colonialidade de poder. Além disso,
esses autores vem trabalhando a possibilidade de De-colonizar ou do
giro-decolonial como tentativa de construcao de uma forma de pensa-
mento social nao-eurocéntrica. Santos também vem tentando construir
alternativas em relacao a isso, notadamente em seus projetos de ecolo-
gia dos saberes e sociologia das auséncias e sociologia das emergéncias.
Um ponto fundamental na ideia de Santos (2002, 2003 e 2007) é que o
didlogo e a valorizacao dos saberes dos movimentos sociais constitui um
ponto-chave nessa virada epistémica.

Na realidade pés-colonial latino-americana, a ideia de raca (hao como
categoria bioldégica mas como discurso) é fundamental para se compre-
ender as formas de diferenciacao epistémica e social que se estabelece-
ram na época do colonialismo e de certa forma sobreviveram ao mesmo.
A partir disso, que Casanova (2007) desenvolve o conceito de colonia-
lismo interno para tratar as diferentes formas de violéncia que as popu-
lagbes nativas sofreram em diferentes processos histéricos da guerra de
conquista ao neoliberalismo.

Para o autor, o processo de colonialismo interno esta intimamente
relacionado a constituicao da producao de espaco no capitalismo con-
temporaneo, ao poder das metrépoles e a intensificacao da urbaniza-
¢ao do mundo que vem a intensificar a exploracao laboral e a segrega-
¢ao social dos camponeses e dos trabalhadores estrangeiros. Citando
Lefebvre, o autor grifa que “a cidade moderna intensifica a exploracao,
organizando-a em toda a sociedade e nao somente nas classes operarias,
mas também em outras classes sociais nao dominantes” (LEFEBVRE apud
CASANQVA, 2007, p. 422).
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Segundo Santos, (2003) no Brasil, entretanto, tanto a questao racial,
quanto a questao do colonialismo interno ganham um outro compo-
nente que se referem a forma como o discurso nacional foi consolidado
hegemonicamente. As teses de Freyre, de luso-tropicalismo e da demo-
cracia racial constituem-se nao enquanto um elemento de diferenca, mas
de homogeneidade do discurso colonial. Se Bhabha (1999), para o caso
indiano, afirma o hibrido como forma de diferenciacao de um discurso
colonial ambivalente, no caso brasileiro é necessaria a verificagao sobre
de que forma o hibrido se diferencia e de que forma ele se afirma no dis-
curso freyriano.

O colonialismo portugués, ao contrario do colonialismo em con-
texto francéfilo, anglo-saxao ou mesmo espanhol, foi em termos politico
um colonialismo ambivalente, por nao conseguir se firmar plenamente
enquanto metrépole, nem plenamente enquanto colénia. A partirdeuma
analogia baseada na peca A Tempestade de Shakespeare, Santos (2003)
afirma que a ambivaléncia do colonialismo portugués era a de ser ao
mesmo tempo Préspero e Caliban. No contexto europeu, Portugal com-
portava-se enquanto Caliban, subjugado politicamente e epistemologi-
camente pela Europa do Norte (notadamente a Inglaterra). No contexto
latino-americano e africano Portugal comportava-se como Préspero,
que, desenvolveu um processo de miscigenacao que esteve fortemente
relacionado com a violéncia colonial (ao contrario do que afirma os mitos
da democracia racial).

A ambivaléncia do colonialismo portugués foi repassada ao colonia-
lismo interno brasileiro, desenvolvendo, desde a época imperial uma elite
nacional que era Caliban, em niveis de sistema-mundo, mas Préspero
contra a populacao empobrecida, a maioria de ascendéncia negra e indi-
gena. Nesse caso as camadas de trabalhadores pobres do campo e da
cidade constituiram-se no outro do outro (SANTOS, 2003a).

A percepcao de aspectos pés-coloniais na realidade brasileira pode
ser evidenciada sobre os mais diversos prismas. Um desses, se estabelece
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no espaco urbano e no espaco rural. Desde a conquista do territério que
o processo de colonialismo associa uma relacao de violéncia direta, mas
também uma relacao de violéncia epistémica. Pois se a violéncia direta
é nitida quando falamos da escravidao negra e indigena, das repressdes
aos quilombos, a resisténcia indigena, a resisténcia camponesa, ela tam-
bém pode ser alvo de reflexdes a respeito da episteme.

A invencao epistemoldgica do outro, como inferior, trouxe também a
invencao epistemoldgica do territorio do outro, como um territério pas-
sivel de ser tomado, ou da vida do outro como uma vida passivel de ser
escravizada. Ou seja, se o indio e 0 negro nao tem alma, também nao
possuem territorio ou também podem ser escravizados. Se a relacao de
trabalho e de ocupacao territorial mudou de forma abrupta nesses mais
de 500 anos de Historia do Brasil, a sobrevivéncia de um outro como um
inferior e de um territério do outro, como um territério sem saber, sem
diversidade, sem vida é muito comum em termos de discurso hegemo-
nico que norteiam, por exemplo as politicas urbanas e as politicas agra-
rias no pais.

A favela, por exemplo, é o espaco do outro, sob o qual a cidadania
(mesmo garantida de forma legal) € minima e o uso da violéncia pelas
forcas de repressao do Estado é maxima. Os territérios dos quilombo-
las, dos indigenas e as areas de reforma agraria possuem uma legalidade
do Estado do uso social da terra que nao é cumprida pelos aparelhos
do Estado, em detrimento dos interesses do agronegdcio. Além do que
as questodes levantadas pelos movimentos sociais urbanos e rurais sao
comumente tratadas nao na esfera politica, mas na esfera criminal, como
caso de policia.

Assim que tanto na questao urbana, quanto na questao agrdria o
debate do colonialismo interno, mesmo com todas as especificidades
que o caso brasileiro possui, pode nos ajudar a entender as relagoes
sociais a partir de uma nogao de estrutura complexa que nao contemple

necessariamente sé o econdmico e social, nem sé o cultural e o subjetivo.
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A ideia de um sistema capitalista no Brasil pode nao conseguir traduzir as
relagdes sociais de um sistema que é evidentemente capitalista, mas tam-
bém é patriarcal, colonial, escravista e moderno. Em relacao as cidades
brasileiras, Maricato (2011) sintetiza essa relacao com a episteme colonial

quando afirma que

A herancga escravocrata e o desprestigio do tra-
balho, o patriarcalismo e a condicao inferiorizada
da mulher, o patrimonialismo e a privatizacao da
esfera publica, o personalismo e a rejeicao as rela-
¢Oes impessoais e profissionais, o clientelismo e a
universalizacao da politica, do favor contrariamente
ao reconhecimento dos direitos, a tradicao autorita-
ria negando a cidadania, estao presentes em cada
metro quadrado da cidade periférica (MARICATO,
2011, p. 131).

Assim que o racismo, o machismo, a homofobia e a intolerancia reli-
giosa sao formas discursivas pds-coloniais que (na analogia de Santos) ope-
ram linhas invisiveis e visiveis nas cidades brasileiras. A operacionalizacao
espacial dessa segregacao epistémica se faz de vdrias formas no espaco
urbano e no espaco rural. Alguns espacos sao nitidamente mais desenvol-
vidos para segregar os negros, os indigenas, as mulheres, o publico LGBT,
0s nao cristaos, os homens e as mulheres do campo. A depender de cada
circunstancia cria-se muros visiveis e invisiveis bastante nitidos entre os
condominios fechados e as favelas, o latifundio e as areas de producao
camponesa, as ruas gentrificadas ou empresariais e as ruas desvaloriza-
das, a suite do apartamento e o quarto da empregada ou o elevador social
e o elevador de servico. Outros espacos nao possuem uma segregacao
tao nitida, o que leva alguns autores a adotar que sao esses os espacos da
diversidade cultural, discurso bastante explorado pelos que vem fazendo
as politicas publicas na area da cultura, por exemplo. Entretanto, nesse
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caso é necessario separar um discurso da diversidade cultural que nao
evidencia o conflito e a segregacao de outro que evidencia. Para isso é
necessario entender que “os conceitos de cultura e fronteira requerem-
se mutuamente, mas de uma forma que é dinamica e nao estatica, que é
heterogénea e ndao homogénea.” (RIBEIRO, 2005, p. 80).

Nesse caso o multiculturalismo enquanto a coexisténcia de varias cul-
turas que nao se relacionam entre si deve ser diferenciado de uma visao
de multiculturalismo construida a partir da posicao de fronteira. A posi-
cao de fronteira se estabelece “como linha diviséria e nao como espaco
de encontro e de articulagao” (RIBEIRO, 2005, p. 81).

A posicao de fronteira nao dispersa a segregacao daqueles constitui-
dos epistemologicamente como inferior nem nega a ideia de que certas
formas culturais apresentam-se em relacdes a outras a partir daquilo que
Gramsci definiu como hegemonia. Pelo contrario, ela ressalta o papel de
uma diversidade conflitiva em atos contra-hegemonicos de resisténcia.
Em relacao a Educacao do Campo, o didlogo de saberes, assumido em
funcdo de uma acado politica dos movimentos que compdem o territod-
rio e de uma reflexao em comunhdao com outros agentes, pode localizar
temas como a diversidade étnica, os saberes subalternizados, as tradi-
¢Oes esquecidas ou invisibilizadas no territério a partir de uma posicao
de fronteira. Posicao essa, que muitas vezes, se assume também numa
luta do territério.

Consideracgoes finais

Falar de diversidade na sociedade brasileira deve requerer sempre um
olhar cuidadoso. Nao quero com isso negar a ideia de que somos uma
sociedade diversa, pelo contrario. Mas o reconhecimento da diversidade,
sem o reconhecimento que as relacdes de diferencas sao constituidas a
partir de uma relacao de inferiorizacao e de que as tensdes sociais fazem
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parte integrante dessa diversidade é afirmarmos um discurso ao mesmo
tempo complexo, mas hegemonico. Por outro lado, compreendermos a
ideia de uma diversidade conflitiva e a posicao de fronteira que se encon-
tram essas diversas formas de culturas (Santos, Meneses e Nunes, 2004)
€ 0 primeiro passo para nos atermos, a0 mesmo tempo, para uma ideia
complexa e contra-hegemoénica de continuidade do colonialismo e do
escravismo na sociedade brasileira contemporanea.

A relacao hegemonica entre conhecimentos diferentes e socialmente
desiguais possui um projeto politico muito nitido no campo, a coloni-
zacao das diversas culturas e a expansao do capitalismo no territorio.
O conhecimento técnico e especializado adquire um carater de pensa-
mento abissal, tanto em sua forma de inferiorizar o outro, quanto em sua
forma de colonizar o outro no seu ato de “transmissao de conhecimento”
(educacao bancaria). Na educacao do campo, a ideia de transmissao do
conhecimento praticada pela extensao rural e pela escola ao territério
camponés geralmente se vincula a um ato de colonizacao cultural. Nesse
caso, o territério camponés é visto como um territério sem saber, que
também implica em ser projetado como um territério passivel de ser
dominado. Visando a superacao desse epistemicidio, é importante adi-
cionarmos a teoria da educacao do campo, essa reflexao critica ao pen-
samento ocidental que coloca quase sempre o campo como um lugar do
atraso e os povos do campo em uma posicao de inferioridade.

Essa é uma reflexao tedrica bastante densa que passa por uma inves-
tigacdo em como as problematicas da epistemologia ocidental se refle-
tem na légica escolar do campo, como por exemplo: na produgao das
disciplinas escolares, nos curriculos, nas metodologias de ensino-apren-
dizagem, na gestao escolar e nas politicas publicas na drea da educacao.
Para pensarmos em atos de descolonizacao a partir da educacao do
campo, o primeiro passo é considerarmos o campo como um territério
diverso de saberes. Posteriormente, podemos considerar a educac¢ao do
campo como o que Santos (2002) define sendo um processo de traducao
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intercultural — onde o saber dos camponeses, dos quilombolas, dos indi-
genas, dos pescadores, dos trabalhadores rurais, dos ribeirinhos, dos
extrativistas nao sao invisibilizados nem colocado em posi¢ao de inferio-
ridade em relacdo a outras formas de saberes externas ao territério. Além
disso, podemos observar ainda, formas de aprendizado entre diferentes
saberes do campo como algo tao importante, quanto o proprio saber
escolar. Nao nos basta simplesmente reivindicamos a constru¢ao de uma
nova escola do campo, mas necessitamos construirmos uma nova forma
de se pensar a escola do campo — que invista sobretudo em uma nova

forma de construir o seu proéprio saber.

Recebido em: 23 de nov. 2017.
Aceito em: 25 de fev. 2018.
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