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RESUMO

O artigo discute as estratégias de resisténcias da tribo indigena Wassu Cocal sob a luz
das contribuicoes de: i) Touraine (1994), para pensar as acoes coletivas dos Wassu como
movimento social; ii) Melucci (1996) e Gohn (1997), para problematizar a manutencao
da identidade coletiva dessa tribo e; iii) Tilly (2008) e Tarrow (2009), para considerar o
repertério, as performances, as estruturas de oportunidades politicas que envolveram/
envolvem as lutas do povo Wassu, habitantes da zona rural do municipio de Joaquim
Gomes, Alagoas. Os dados foram coletados por meio de entrevistas a liderancas indigenas.
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COLLECTIVE IDENTITY, PERFORMANCES AND RESISTANCE: THE
EXPERIENCE OF THE WASSU COCAL TRIBE

ABSTRACT

This article discusses the resistance strategies of the Wassu Cocal indigenous tribe in
light of the contributions of: i) Touraine (1994), to think about the collective actions of
the Wassu as a social movement; ii) Melucci (1996) and Gohn (1997), to problematize the
maintenance of the collective identity of this tribe and; iii) Tilly (2008) and Tarrow (2009),
to consider the repertoire, the performances, the structures of political opportunities
that involved / involve the struggles of the Wassu people, inhabitants of the rural zone of
the municipality of Joaquim Gomes, Alagoas.
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Introducao e Procedimentos Metodolégicos

As disputas entre indios e brancos por terras no Brasil ainda perduram em muitos
locais; notadamente a ameaca de desapropriacao atinge muitos povos indigenas brasileiros,
sobretudo no atual cenario politico nacional. Muitos povos indigenas vém se mobilizando
em acoes coletivas que lhes proporcionem condicoes de resistir a perda de coesao social,
das tradicoes e de suas terras.

Em Joaquim Gomes, municipio localizado em Alagoas, a comunidade indigena Wassu
Cocal (da etnia Kariri) vem se mobilizando para resgatar suas tradicoes, sendo essa acao
uma forma de resisténcia e fortalecimento do grupo, a fim de manter-se reconhecidos
como indios e garantir a posse de suas terras.

A aldeia Wassu Cocal esta localizada na zona rural do municipio de Joaquim Gomes,
regiao da Zona da Mata Alagoana, cerca de 84 km de distancia da capital Maceid. A
etimologia Wassu Cocal faz alusao a uma grandiosa Serra conhecida como Assu, a qual, em
Tupi, significa “grande”, “volumoso” (OLIVEIRA, 2017). Assim, o termo “Wassu” estaria se
referindo a condicao de um grande povo identificado com sua terra.

As terras Wassu sao cortadas pela rodovia federal, BR 101, na altura entre os
quilometros 20,6 € 27,3. Arodovia, ao mesmo tempo que traz facilidades para a comunidade,
trouxe problemas. Se por uma lado é usada como ponto de venda de produtos cultivados
pelos indios, por outro, os lideres da comunidade acreditam que a presenca de drogas na
aldeia é reflexo da proximidade e maior acesso a cidade, assim como o contato constante
com os que por ali trafegam.

Boa parte da comunidade indigena vive do corte de cana-de-acUcar nas fazendas
vizinhas. Outra parte da vive da agricultura de subsisténcia de milho, feijao e batata e
da criacao de bovinos, caprinos, ovinos e suinos. A producao excedente é vendida nas
feiras das cidades vizinhas (PEREIRA, 2014). O povo Wassu Cocal esta alocado em uma
area com pouca mata nativa, heranca das atividades agricolas dos posseiros e grileiros
quando dominavam a regiao. Contudo, apds a posse das terras pelos Wassu a regiao vem,
aos poucos, naturalmente se reflorestando.

Os Wassu se organizam entorno de um “Conselho Tribal”, composto por quatorze 125
integrantes denominados “liderancas”, além das figuras do “Cacique” e do “Pajé”. Cada
lideranca é responsavel por uma area, tais como saude, educacao, juventude etc. O
Conselho Tribal tem por funcao organizar, fomentar e administrar as acées coletivas da
tribo. A Unica lingua falada na tribo € o Portugués, com sua variacao regional.



Narram os mais antigos da aldeia Wassu que as terras foram “doacdes” da Coroa
Portuguesa aos indios combatentes como forma de recompensa pela participacao nas
forcas coloniais que destruiram o Quilombo de Palmares. Contudo, essas terras foram,
ao logo do tempo, apropriadas por grileiros e os indios tomados por empregados; alguns
acabaram fugindo para outros locais, deixando a identidade Wassu.

Em 1986°", ap6s longo processo de luta e auto reconhecimento, houve a demarcacao
de terras indigenas na regiao; 60 familias foram distribuidas em 2.758 hectares de terra. Em
2000 a populacao estimada da aldeia era de 2.234 individuos (CENSO FUNAI, 2000). A luta
dos Wassu por terras envolvia o litigio por 57 mil hectares, mas o acordo que possibilitou
a retirada de fazendeiros da regiao envolveu apenas os 2.758 hectares (PEREIRA, 2014). A
luta por mais terra ainda € pauta da tribo e ha processos juridicos em andamento.

A historia da tribo Wassu Cocal é marcada por lutas, mortes e resisténcias. Na
década de 1970, por exemplo, os chamados “brancos-grileiros” declararam guerra ao
povo Wassu na intencao de se apropriar de suas terras. Diante da perseguicao e das mas
condicdes de sobrevivéncia, muitos Wassu fugiram do local negando sua identidade para
nao serem mortos. Contudo, atualmente essa comunidade vem buscando fortalecer a
identidade como forma de garantir a posse de suas terras.

O presente artigo objetiva apresentar e discutir as acées de fortalecimento e a
manutencao da identidade coletiva da tribo Wassu Cocal vista como forma de resisténcia
a perda de terras ja demarcadas, assim como problematizar suas acoes a luz das
contribuicdes de: i) Alain Touraine (1994), para pensarmos as acoes coletivas dos Wassu
como movimento social; ii) Alberto Melucci (1996) e Maria da Gloria Gohn (1997), para
problematizarmos a manutencao da identidade coletiva dessa tribo e; iii) Charles Tilly
(2008) e Sidney Tarrow (2009), para considerarmos as restricoes e oportunidades politicas
que envolveram/envolvem as lutas do povo Wassu Cocal.

Trata-se de uma pesquisa exploratoria baseada em informacdes coletadas por meio
de entrevistas semiestruturadas aplicadas entre 2017 e 2018 a liderancas da aldeia Wassu
Cocal. As entrevistas ocorreram em dois momentos: i) aproximacao e reconhecimento
do espaco da comunidade indigena e entrevista exploratdria a um dos lideres da aldeia
e a dois professores de uma das escolas da aldeia; ii) entrevistas em profundidade e
semiestruturadas a duas liderancas. Para as duas Gltimas entrevistas foram aplicadas um 126
roteiro com as mesmas perguntas a fim de identificar discursos coletivos ou, ao menos,
tidos pela tribo como oficiais e que se reproduziam em narrativas de sujeitos diferentes.

Ha poucos trabalhos produzidos/publicados sobre comunidade Wassu Cocal; dentre

91. A demarcacao fisica ocorreu em 1988.




eles destacamos os trabalhos de Antunes (1985), que apresenta aspectos remanescentes
da cultura dos Wassu Cocal nos anos de 1980; Pereira (2014), que discute a percepcao
dos professores da tribo quanto ao ensino indigena e; Oliveira (2017), que objetivou
compreender os conflitos internos da tribo envolvendo Wassu evangélicos e os Wassu
catolicos-Ouricuri. Neste artigo buscamos pensar, a partir de contribuicées de tedricos
dos movimentos sociais, as estratégias de acoes coletivas desse povo frente as ameacas
existentes.

2. Base teodrica e conceitual

Iniciamos a presente secao conceituando “movimentos sociais”. Grosso modo,
entendemos movimentos socaiscomoumempreendimento coletivovoltadoparaestabelecer
um dada configuracao de vida ou atender uma demanda coletiva relativamente complexa
para ser conquistada. Em outros termos, sao expressoes da organizacao da sociedade
civil que agem de forma coletiva como resisténcia a exclusao e luta pela inclusao social
(MEDEIRQS, 2014). Nao podemos olvidar que os movimentos sociais surgem sob diversas
formas de expressao em uma sociedade cada vez mais complexa e envolvendo diferentes
demandas e grupos sociais, inclusive indigenas.

No ultimos anos as acoes coletivas, bem como os movimentos sociais, vem sendo
analisados sob nova perspectiva tedrica, denominada Teoria dos Novos Movimentos Sociais.
Tal mudanca dar-se pela compreensao da insuficiéncia explicativa do paradigma classico
(GOHN, 1997). De acordo com Gonh (1997) com o surgimento dos novos movimentos sociais
os atores sociais passaram a ser analisados por dois aspectos: i) por suas acoes coletivas e;
ii) pela identidade coletiva criada no processo de mobilizacao.

Acao coletiva é entendida como sendo uma acao comum que visa atingir fins comuns,
podendo ser fruto dos interesses individuais compartilhados (BODART, 2014). Estudos que
focam a acao coletiva buscam, por exemplo, analisar os repertorios, o engajamento,
motivacoes das acoes, o papel das liderancas e a importancia da identidade coletiva. Ao
observar as acoes coletivas, os atores passam a ser observados em relacao a condicao
dos processos de luta. Para que as acdes ocorram, é necessario que haja solidariedade e
consenso entre os membros participantes, assim como uma estrutura e organizacao que 127
o possibilite. Por isso, julgamos importante considerar o que Tilly e Tarrow denominaram
de “estruturas de oportunidades politicas”. As estruturas de oportunidades politicas sao
dimensdes consistentes do sistema politico que fornecem incentivos a acao coletiva ao
afetarem as expectativas das pessoas quanto ao fracasso ou sucesso da acao coletiva
(TARROW, 2009). Desta forma, nosso esforco aqui empreendido busca o dialogo entre



abordagem politica e culturalista por as julgarmos complementares.

Tarrow e Tilly, em suas abordagens politicas dao énfase as estruturas de oportunidades
politicas que possibilitam as dindAmicas dos movimentos sociais, ressaltando a importancia
da capacidade do lider de mobilizar a acao coletiva através de redes de solidariedades
(GOHN, 1997). Para Tarrow (2009) e Tilly (2008) sao as estruturas politicas que reduzem ou
ampliam as possibilidades de atores engajarem em acoOes coletivas. Essas oportunidades
e restricoes sao produtos histéricos da interacdao entre os proprios atores sociais e,
sobretudo, a relacao destes com as formas de governos. Assim, ao analisarmos as acoes
coletivas dos movimentos sociais € importante considerarmos essas estruturas, pois elas
exercem significativas influéncias na existéncia, intensidade e periodicidade das acoes.

Em sua abordagem teodrica, Tilly analisa a atuacao da acao coletiva dos movimentos
sociais a partir do ambito historico-cultural, utilizando elementos significativos dos
repertorios, sendo a solidariedade impulsionada pela mobilizacdo. “A moblizacdo é,
entao, o processo pelo qual um grupo cria solidariedade e adquire controle coletivo sobre
0S recursos necessarios para sua acao”. (ALONSO, 2009, p. 55).

Tilly desenvolveu a nocao de “repertorio” de acoes coletivas; conceito adotado
para descrever os meios definidos da acao coletiva em um conjunto familiar de acées
coletivas que estao a disposicao dos individuos e de um dado ator coletivo (ALONSO 2012).
Repertorio seria “[...] as formas historicamente limitadas de acao conhecidas e vistas
como legitimas por individuos e grupos em determinado momento no tempo e no espaco,
se tornando assim rotineiras” (PEREIRA; SILVA, 2017).

Outro conceito que nos ajuda a pensar a experiéncia do povo Wassu Cocal é
conceito de performance, que substitui, em parte, a nocao de rotina social, resinificando
a interpretacao das acoes de um ator coletivo. Cada performance é singular, pois, agrega
simbolos e segredos locais e de um dado periodo historico (ALONSO, 2009). Um conjunto
de performances compoe um repertorio (TILLY, 2008).

Sob uma abordagem culturalista a ideologia®> e os valores passa a ser objeto de
atencao, reconhecendo a sua importancia como “cola” social. Passou-se a reconhecer o
valor da luta e seus significados, os quais favorecem uma inter-relacao entre o ator e a
coletividade, constituindo identidades coletivas. 128

Segundo Alberto Melucci ( 1996, p.70),

A identidade coletiva é uma definicdo interativa e compartilhada produzida por

92. Ideologia em sua instancia de funcéo geral, ou seja, em sua funcdo de mediadora na integracéo social, na coesao do grupo (RI-
COUER, 1977).



um certo numero de individuos (ou grupos, em um nivel mais complexo) que con-
cerne as orientacées de suas acées e o campo de oportunidades e constrangimen-
tos no qual esta acdo tem lugar. Por “interativa e compartilhada”, compreendo
que estes elementos sdo construidos e negociados por meio de um recorrente
processo de ativacdo de relacdes que atam os atores juntos. A identidade coletiva,
como um processo, se refere a uma rede de relacionamentos ativos entre atores
que interagem, se comunicam, se influenciam mutuamente, negociam e tomam
decisoes.

Aidentidade coletiva € um construto social que, geralmente, tem como ingrediente
uma ideologia. Nesse sentido, a ideologia € o marco referencial para que um movimento
social consolide suas atuacées no campo social (MELUCCI, 1996). Ela é a bUssola para
unir seus atores em uma so identidade. Os valores ideoldgicos estao interligados a acao
coletiva, sao as representatividades deixadas pelo movimento que vai caracteriza-lo
nas relacoes sociais (MELUCCI, 1996). Para esse mesmo autor (1996), a construcao de
identidade coletiva € resultado de um processo complexo de orientacoes internas do ator
social e das relacdes que estabelece com outros atores.

A inter-relacao entre os atores vao se desenvolvendo no proprio grupo, o ator
individual transforma-se em membro de um ator coletivo no processo da acao coletiva,
ganha identidade nova, que nao é so sua, mas ganha existéncia enquanto parte do coletivo.
Assim, “identidade coletiva € uma definicao interativa e compartilhada, produzida por
certo numero de individuos (ou grupos em niveis mais complexos) em relacao a orientacao
de suas acoes e ao campo de oportunidades e constrangimentos onde estas acoes tém
lugar” (MELUCCI, 1996, p. 70).

Como destacou Melucci (1996), a identidade coletiva requer um certo grau de
investimento emocional, no qual os individuos sintam-se, eles proprios, parte de uma
unidade em comum. Sob o ponto de vista da Teoria dos Novos Movimentos Sociais (TNMS),
nas acoes coletivas é dada uma grande énfase a constituicao da identidade coletiva, isso
por ser compreendido seu papel agregador.

Touraine (1994) nos apresenta um esquema geral que nos possibilita compreender os
aspectos constituintes dos movimentos sociais envolvendo aspectos da abordagem politica
e culturalista. Sendo eles: “principio de oposicao”; “principio de totalidade” e; “principio
de identidade.

O “principio de oposicao” esta relacionado ao fato de que os movimentos sociais
surgem por uma insatisfacao, se opondo a um determinada pratica, interesse ou valores
ou porque os valores, interesses ou praticas de um dado grupo nao sao reconhecidos ou
uma dada necessidade nao € atendida. Assim, um movimento social € um coletivo em
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luta contra um obstaculo, uma resisténcia, uma forca, uma inércia, uma apatia ou uma
indiferenca. Nesse sentido, tera um adversario a ser opor. Para Touraine (1994), so existe
movimento social havendo oposicao. Identificar os opositores dos movimentos sociais é
uma tarefa que corrobora para a compreensao do proprio movimento. Os movimentos
sociais nao tem por objetivo tomar o poder, antes exercer a funcao de mediacao e/ou
pressao frente ao seu opositor afim de alcancar seus objetivos.

Para Touraine (1994), a existéncia de objetivo justificaveis em nome de valores
superiores ou ideias universais que possam se expressar em uma filosofia ou teologia -
mesmo que apenas aos olhos dos militantes - € um elementos fundamental para a existéncia
de um movimento social, o que chamou de “principio de totalidade”. Esse principio é
importante para explicar a natureza e a orientacao do movimento social, assim como
legitimar sua existéncia.

O “principio de identidade” é uma necessidade a existéncia do movimento social.
Para Touraine (1994), um movimento social precisa definir quem representa, em nome
de quem fala e age e quais sdo os interesses do grupo. E necessario uma identidade que
seja socialmente identificavel e significativa aos olhos do publico em geral e dos seus
militantes.

Sob os conceitos expostos nesta secao buscaremos pensar a experiéncia das acoes
coletivas da tribo Wassu Cocal; o que fazemos na secao seguinte.

2. A experiéncia da Tribo Wassu Cocal enquanto ator coletivo

Na presente secao apresentamos um breve resgate historico do povo Wassu Cocal
para, no segundo momento, tratar de suas recentes lutas pela preservacao de suas terras e
pela manutencao de suas tradicoes, o que acaba sendo uma estratégia de luta. A principal
metodologia utilizada para a coleta de informacdes e reconstituicao da experiéncia dos
Wassu foi a entrevista semiestruturada a membros da comunidade. Buscaremos discuti-la
a partir das contribuicées - ja destacadas - de Tilly, Tarrow, Melucci e Touraine.

As terras do povo Wassu, localizadas as margens esquerdas do rio Camaragibe, ja
eram habitadas por indios caetés antes da ocupacao portuguesa. Era comum o formato de
aldeamento; e cada aldeia compunha um nucleo familiar. As terras eram vastas e densas,
comuns a todos, e podiam plantar e colher seus produtos para sua subsisténcia. Nesse
ambiente, a terra torna-se o espaco de expressao da cultura desse povo.

Sendo um local cobicado para a expansao da monocultura e pecuaria, as comunidades
nativas existentes nessas terras enfrentaram conflitos e lutas com os colonizadores e,
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posteriormente, com os grileiros e posseiros. Muitos povos indigenas se espalharam pelo
interior do territorio brasileiro, dentre eles, os caetés. Esses amedrontados adentraram-se
no interior das matas ocupando as regides que correspondem hoje os municipios alagoanos
de Matriz do Camaragibe, Coldonia Leopoldina, Passo de Camaragibe, Joaquim Gomes e
Uniao dos Palmares.

A atual permanéncia dos indios Wassu na regiao é fruto de historicas resisténcias
e desisténcias. Podemos citar a Guerra dos Barbaros (1650-1720); sangrenta guerra de
combate aos indigenas. Por meio dela, bandeirantes aprisionaram indios que foram
vendidos como mao de obra escrava para as fazendas da regiao. Outro conflito importante
que buscou desapropriar os Wassu de suas terras foi a Guerra dos Cabanos (1832-1835).
Essa tive por objetivo expulsa-los via demarcacao de terras que favorecia os senhores de
engenho e fazendeiros. Citamos ainda a Guerra do Paraguai (1864-1870) para a qual indios,
dentre eles Wassu, foram convocados para um alistamento forcado, levando muitos indios
a fuga da regiao; outros morressem na guerra. Apoés o combate na Guerra do Paraguai
muitas terras foram demarcadas de forma injusta e fraudulenta, reduzindo ainda mais o
acesso dos indios a terra (SILVA, 2006).

A persisténcia da comunidade Wassu em permanecer nessas terras intensificou a
perseguicao e a tomada de terras, as quais foram transformadas gradativamente pelos
fazendeiros da regiao em espacos de monocultura de uso de mao de obra escrava indigena.
Contudo, essa apropriacao nao se deu de forma pacifica, antes foram travadas lutas entre
os Wassu e os fazendeiros. Depois de travadas as lutas, uma parte da aldeia (atual cidade
de Joaquim Gomes) foi perdida e os Wassu foram empurrados para outra parte, onde uma
pequena porcao de terra foi demarcada e os proprios indios a dividiu entre eles, de acordo
com o nUcleo familiar de cada membro da aldeia.

Ao longo desse periodo de conflitos, muitos indios emigraram e nao voltaram.
Alguns dirigiram-se as fazendas da regiao ou as usinas de acucar proximas, tornando-se
empregados. Essa situacao se estendeu até os anos de 1980, quando as estruturas de
oportunidades politicas comecaram a ser relativamente mais favoraveis aos indios. Os
poucos que resistiram permanecem assentados no local, gracas a conquistas de demarcacao
de terras ocorrido nos anos de 1980.

Aluta pela demarcacao das terras dos Wassu se deu entre as décadas de 1970 e 1980. 131
Como destacado por Tarrow (2009), compreender as lutas de um coletivo demanda explorar
o papel das liderancas. Destacou-se, nesse periodo, a figura de Hibes Freitas; considerado
uma das liderancas indigenas mais importante do Nordeste. Hibes ainda era crianca quando
vivenciou a invasao dos fazendeiros as terras da Serrinha (nucleo familiar localizado no
interior da atual aldeia Wassu Cocal) e a expulsao de grande parte da populacao indigena



que ali habitava. Nessa ocasiao as cabanas de palha foram criminalmente incendiadas ao
meio dia por fazendeiros; fato que marcou a memoria do povo Wassu pelo sofrimento e
desespero causado.

Igor Freitas, filho de Hibes Freitas, narra trechos da historia ocorrido em Serrinha:

A historia conta que era um arruado grande, de palhas e os fazendeiros expulsa-
ram o pessoal e botaram fogo ao meio dia. Isso hd muito tempo atrds, até uns 50
anos atrds isso, ou mais antigo, que jd era antigo na época do papai essa historia.
Papai vivenciou ainda pequeno.

Na ocasiao do incéndio, cerca de cinquenta familias ocupavam a margem do rio
Camaragibe, em terras onde assentavam o0s antigos ancestrais dos Wassu. Depois da
tragédia provocada pelos fazendeiros, os indios Wassu passaram a ocupar apenas um
povoado chamado Cocal Velho. Segundo Igor Freitas, apos o incidente, ninguém mais
queria ser reconhecido como indio, por considerar um perigo a integridade fisica. Tratava-
se de um cenario onde as estruturas de oportunidades de mobilizacao social nao eram
favoraveis ao povo Wassu.

Hibes Freitas retornando para aldeia, buscou conscientizar a comunidade indigena
da necessidade de realizar um resgate identitario dos Wassu Cocal, assim como retomar
as terras perdidas para os fazendeiros. A comunidade tinha clareza de quem eram seus
opositores e quais eram suas demandas. Estavam ali estabelecidos os principios de oposicao
e de totalidade, contudo, restava o principio de identidade para que um movimento social
se desenvolvesse.

Acriacdo da Fundacao Nacional do indio (FUNAI), em 1967, compds uma estrutura de
oportunidades politicas antes nao existente, abrindo a possibilidade de judicializar a luta
pela terra. Hibes sendo conhecedor da legislacao que tratava de demarcacoes de terras
indigenas, optou, como estratégia de luta, fomentar o resgate das tradicoes da cultura
Wassu a fim de adquirir legitimidade diante da FUNAI. Na busca por resgatar as tradicoes
indigenas viajou e visitou varias tribos indigenas, resgatando elementos importantes
para as praticas religiosas dos Wassu, naquele momento praticamente esquecidas pela
comunidade. Buscava-se assim o principio de identidade que associado aos dois outros
principios dariam condicoes de fortalecer a luta coletiva.

No final dos anos de 1970 Hibes comecou a participar de reunides publicas, comités
e divulgar a sociedade o que se passava na aldeia, ganhando notoriedade publica. Mesmo
sob ameacas de morte, coordenou o enfrentamento aos fazendeiros e as autoridades
politicas da regiao, além de realizar criticas publicas a FUNAI e seu descaso as causas
indigenas.
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Nos anos de 1980 Freitas tornou-se destaque entre as liderancas indigenas do
Nordeste, sendo em 1983 convidado a trabalhar na FUNAI. Acredita-se que o emprego na
FUNAI era uma tentativa dos politicos da época em coopta-lo, silencia-lo. Ainda assim,
aceitou o emprego e do interior da FUNAI conseguiu ajudar diversas liderancas de outras
tribos no processo de demarcacao de suas terras.

Em dois de outubro de 1986 as terras Wassu foram homologadas:

Com a demarcacdo definitiva, Terra indigena Wassu-Cocal foi subdividida em qua-
tro nucleos: Cocal, Pedrinhas, Fazenda Freitas e Serrinhas. Conforme o Decreto
Presidencial n°® 93.331, de 02 de outubro de 1986, o aldeamento contava na época
com cerca de 60 familias. A demarcac@o, porém, ndo atenuou os conflitos entre
indios e fazendeiros. Ainda hoje, as terras sdo objetos de disputas (PEREIRA, 2014,
p.65).

Apo6s as demarcacoes das terras pela FUNAI o medo continuou imperando na
comunidade. Muitos dos fazendeiros nao se conformaram em devolver as terras, acirrando
o confronto com liderancas da aldeia.

Um dos fazendeiros decidiu desrespeitar a decisao da FUNAI procurando intimidar a
populacao, ameacando pisotear com seu cavalo qualquer indio que ultrapasse seu caminho.
Frente a provocacao, Hibes Freitas entrou em confronto com o fazendeiro, disparando um
tiro que o acertou de raspao. Depois disso, Hibes passou a viver sob ameaca de morte.

Em 1987, com a mudanca da presidéncia da FUNAI, Hibes deixou o cargo e
tentou retornar para a aldeia. Porém, a aproximacao foi conturbada; Hibes foi acusado
formalmente pela FUNAI de ter se envolvido em irregularidades no 6rgao. Em resposta
as acusacoes, Hibes afirmou que possuia documentos que comprovavam sua inocéncia e
indicavam irregularidades cometidas pela administracao da FUNAI, prometendo encaminhar
as denuncias aos superiores e divulga-las a imprensa. Nova denlncia é protocolada pelo
orgao, acusando-o de desvio de recursos da aldeia em beneficio proprio. A pedido da PF-AL
(Policia Federal de Alagoas), Hibes foi submetido a um laudo antropolégico com intuito de
provocar dividas étnico-cultural em face aos membros da aldeia. Nota-se que o principio
de identidade poderia ser questionado caso constatasse que Hibes nao era Wassu.

Em 22 de agosto de 1991, Hibes foi sequestrado e assassinado. No mesmo ano, 133
em dezembro, o presidente Fernando Collor assinou o decreto que homologou de forma
definitiva a demarcacao das terras em 2.758 hectares, correspondente a desocupacao de
31 imoveis (OLIVEIRA, 2017).

A homologacao da demarcacao das terras garantiu ao povo Wassu a sua posse.



Contudo, o direito pela terra vem sendo constantemente questionado, bem como suas
raizes étnicas. Frente a essa situacao, a comunidade vem buscando acées coletivas de
resgate e manutencao de sua identidade. As liderancas tém ciéncia que a preservacao da
cultura é fundamental para a coesao social do povo Wassu e manutencao da pose de suas
terras. Atualmente, embora as ameacas do atual governo, ha no Brasil uma legislacao
que da aos povos indigenas algumas garantias, desde que haja uma um reconhecimento
identitario.

O Estatuto do indio (Lei 6001/73; Decreto 1141/94) é a lei responsavel pelas
questdes indigenas, uma vez que “regula a situacao juridica dos indios ou silvicolas e
das comunidades indigenas, com o proposito de preservar a sua cultura e integra-los,
progressiva e harmoniosamente, a comunhao nacional” (LEI 6001/73, Titulo I, Art. 1°).

O artigo 231 da Constituicao Federal Brasileira aponta elementos para a definicao
de grupos indigenas, sendo “reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes,
linguas, crencas e tradicoes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”.

O Estatuto do indio, em seu art. 3°, define o indio da seguinte forma:

Para os efeitos de lei, ficam estabelecidas as definicbes a seguir discriminadas: | -
indio ou Silvicola - E todo individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que
se identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico cujas caracte-
risticas culturais o distinguem da sociedade nacional; Il - Comunidade Indigena ou
Grupo Tribal - E um conjunto de familias ou comunidades indigenas, quer vivendo
em estado de completo isolamento em relacGo aos outros setores da comunhdo
nacional, quer em contatos intermitentes ou permanentes, sem contudo estarem
neles integrados.

O primeiro quesito para ter direito a demarcacao e manté-la é a identidade
indigena. Por isso, a comunidade Wassu vem buscando resgatar e fortalecer sua identidade.
O problema é que muitas manifestacdes tipicas da cultura Wassu foram abandonadas
ao longo do tempo por medo dos fazendeiros. Uma de nossas entrevistadas afirmou ao
nascer recebeu um nome distante da cultura indigena a fim de ter sua vida preservada.
Atualmente o nome de registro nao é utilizado na tribo, preferindo seu nome indigena.
Segundo suas palavras: “[...] o medo de se assumir como indigena, né...do meu tempo
existia isso...dai as pessoas se negavam se identificar como indigena por causa dos 134
fazendeiros”. A ocultacao de elementos que pudessem identifica-los como indios era
uma estratégia de sobrevivéncia, contudo teve grandes impactos sobre a manutencao da
cultura da comunidade. Se naquele momento a identidade Wassu era um risco a vida, hoje
€ um elemento fundamental de resisténcia.



Atualmente as lutas do povo Wassu Cocal dar-se pela manutencao de suas tradicoes,
pela coesao social e manutencao de suas terras. Essas lutas, embora possam manifestar-
se por meio de um repertério composto por diferentes frentes ou estratégias, estas
estao interligadas. O povo Wassu tem consciéncia de que a coesao social dependera da
manutencao de suas tradicoes e destas a garantia da posse de suas terras. Assim, os
moradores da aldeia Wassu Cocal vém buscando difundir a cultura indigena nas escolas
da aldeia para os indios praticantes e nao praticantes do Ouricuri®® como uma forma de
manter a coesao social e garantir a manutencao da comunidade. Em outros termos, trata-
se de deixar claro os principios de totalidade (direito a terra e a manifestacao de sua
cultura), de oposicao (aos grileiros e fazendeiros que os ameacam) e de identidade (povo
Wassu).

Apreocupacao emdifundir e preservar a cultura Wassu esta relacionada a necessidade
de prover a manutencao das tradicoes, fortalecer a identidade coletiva e preservar a posse
de suas terras. Sem tradicao cultural e referéncia identitaria a coesao social se fragiliza,
e as acoes coletivas de defesa pela posse de suas terras ficam enfraquecidas.

Buscamos explorar o repertorio do povo Wassu Cocal mobilizado nas lutas pela
manutencao das sua terras. Destacamos aqui as estratégias mais importantes.

O resgate religioso tem destaque dentre o repertorio dos Wassu. Buscando
maior coesao social, a comunidade Wassu vem trazendo ao primeiro plano sua religiao,
entendendo-a como elemento estruturante de sua cultura.

O fortalecimento da vida religiosa, baseada no Ouricuri, teve como objetivo
fortalecer a identidade coletiva e, consequentemente, garantir que as terras fossem
demarcadas. Contudo, preservar a tradicao religiosa vem sendo um desafio mediante ao
processo de aculturacao sofrido. Como destacou Igor Freitas, “em dado momento Ouricuri
foi satanizado, transformado em seita”, o que dividiu parte da comunidade indigena. A
partir dessa percepcao, deu-se inicio um trabalho de conscientizacao da comunidade e o
espaco privilegiado para essa empreitada foi a escola.

As liderancas parecem conscientes de que a religiao € de grande importancia para a
autodeterminacao da identidade coletiva da aldeia; constituindo as atividades de resgate
das tradicoes parte do seu repertorio de luta, mais especificamente performances. 135
Contudo, no interior da tribo ha algumas igrejas evangélicas, o que vem gerando dissensos
(OLIVEIRA, 2017). Algumas criancas sao proibidas por seus pais evangélicos de praticar
qualquer manifestacao cultural que esteja relacionada ao Ouricuri®. O impasse € relevante

porque praticamente toda a cultura Wassu gira entorno da religiosidade, cuja performance

93. Planta nativa da regiao, pertencente a familia das palmaceas (Cocos coronata) que da nome ao ritual religioso, realizado secreta-
mente. Diferentemente dos outros rituais, ndo é permitido a participacao de néo indios.
94. Para maior aprofundamento nessa questao ver Oliveira (2017).




envolve dancar o Toré®, subir a serra, praticar cultos secretos e realizar pinturas corporais.
Tal processo parece ser um desafio a manutencao da cultura da comunidade. Assim,
o Povo Wassu tem ameacas externas e internas a sua identidade coletiva baseada na
manutencao de parte importante de sua tradicao e sua performance envolvendo o rito
religioso. Os Wassu utilizam dos ritos religiosos como performance publica, realizando na
aldeia apresentacées aos visitantes, assim como apresentando em eventos fora da aldeia.
Por meio dessa performance a tribo torna-se conhecida pela sociedade em geral e pelas
autoridades politicas do estado e do pais.

Ainda buscando preservar suas raizes, a comunidade se utiliza dos saberes dos mais
velhos na manutencao da saude fisica da comunidade. A tribo conta com um Posto de
Saude. Nele, além do atendimento médico baseado na medicina, ha uma preocupacao em
atuar de forma preventiva com uso de ervas medicinais (re)conhecidas pelos mais velhos
da tribo. No Posto de Saude algumas dessas ervas sao disponibilizadas a comunidade. Os
agentes de Salde sao membros da tribo.

Outras praticas performaticas sao realizadas a partir da escola. A escola ja havia
sido utilizada como um espaco de manutencao da tradicao Wassu. Na aldeia, por volta
das décadas de 1940 e 1950, a professora Antonia Vanderlei de Freitas, conhecida na
aldeia como “professora velha”, além de alfabetizar as criancas, transmitia o que sabia
da cultura Wassu. Em 1959, Maria Bezerra da Silva, conhecida como Dona Marinha, chegou
a aldeia Wassu e foi solicitada pelas liderancas da aldeia a dar continuidade ao processo
de alfabetizacao dos indios e transmitir a cultura Wassu as criancas (PEREIRA, 2014). Dona
Marinha rapidamente se tornou figura importante para a educacao dos Wassu. As salas de
aula passaram a ser utilizadas também para reunides dos lideres indigenas, onde discutiam
meios para a retomada de suas terras. Assim, a escola tornou-se o local privilegiado de
transmissao da cultura Wassu e de principio de mobilizacao coletiva.

A escola passou a ser utilizada como espaco estratégico para que os saberes, os
costumes e tradicoes fossem socializados de forma constante e legitima. Atualmente ha
na aldeia quatro escolas estaduais indigenas, que atende cerca de 400 alunos®; sao elas:
Escola Estadual José Maximo de Oliveira; Escola Estadual Manoel Honorio da Silva; Escola
Estadual José Manoel de Souza e; Escola Estadual Professora Marlene Marques dos Santos.
A estrutura fisica dessas escolas é precaria e dotada de poucos recursos pedagogicos e 136
praticamente nenhum recurso tecnoldgico.

O Projeto Politico e Pedagogico dessas escolas, embora sigam as normas da Lei

95. Trata-se, a principio, de uma danca ritualistica indigena da regidao que vem incorporada ao movimento indigena da regiao como
uma forma de expresséo étnica e politica. “Manifestacao cultural extensiva a diferentes grupos e por eles definidos como tradicao,
unido e brincadeira, ¢ um ritual complexo, que envolve uma danca circular, em fila ou pares, acompanhada por cantos, ao som de
maracas, zabumbas, gaitas e apitos, de grande importancia para os indigenas. Cada grupo possui um toré proprio e singular, apresen-
tando variagoes de ritmos e toadas dependendo de cada povo”. (GASPAR, 2011).

96. Ha alunos nessas escolas alunos ndo-indios. Esses sao filhos de pequenos agricultores que moram nas proximidades da aldeia.




de Diretrizes e base da Educacao Nacional (LDB), possuem peculiaridades que buscam
atender as necessidades da comunidade Wassu. Além do curriculo comum, € ofertada uma
disciplina denominada Cultura Indigena, na qual a cultura Wassu é transmitida as criancas
e jovens da Aldeia.

A disciplina Cultura Indigena esta presente nos dois niveis de ensino - Fundamental
e Médio -, sendo ministrada por um(a) professor(a) da propria tribo dotado(a) de
conhecimento e vivéncia da cultura Wassu. Atualmente ha um impasse: o Ministério da
Educacao e Cultura (MEC) mantém a exigéncia do grau de instrucao ao nivel superior
desse professor(a), ainda que os saberes transmitidos por meio da disciplina sao de
origem empirica e ndo académica; essa exigéncia dificulta a contratacao de professores
que atendam aos propositos da disciplina. Em 2017 diversas tribos indigenas tiveram
representantes ocupando a sede da Secretaria de Educacao pressionando as autoridades
para que os professores indigenas fossem mantidos nas escolas. Dentre os representantes
estavam lideres da tribo Wassu Cocal.

A disciplina Cultura Indigena tem por objetivo resgatar as tradicoes Wassu e
transmiti-las aos mais jovens, bem como envolver a comunidade em atividades de resgate
e fortalecimento dessas tradicdes. Assim, vem sendo possivel resgatar da memoria e
historicidade dos ancestrais e transmitir aos mais jovens a importancia de manter, cuidar
e preservar os conhecimentos do povo Wassu.

As liderancas da aldeia acompanham e opinam sobre o que é desenvolvido na
disciplina Cultura Indigena, embora seja o professor o responsavel por organizar o plano
de aula e tracar estratégias de atividades que serdao postas em acao; quase sempre com
apoio das liderancas.

A disciplina Cultura indigena € ofertada uma vez por semana, com duracao de
uma hora cada uma das aulas. Da educacao Infantil ao Ensino Médio os conteldos sao
discutidos em reunides com a equipe pedagdgica, com as liderancas da aldeia, com o pajé
e com o cacique. Nessas reunioes as discussoes envolvem também projetos culturais como
comemoracoes (aniversario da posse das terras) e outras festividades, como, por exemplo,
o diadoindio. Objetiva-se transmitir e proteger as tradicoes e costumes culturais indigenas,
ao mesmo tempo que as performances sao realizadas. Entre os conteldos ensinados nas
disciplinas estdo a historicidade da aldeia, as historias das liderancas, o estudo do local,
da familia, o papel dos conselhos, do cacique e do pajé.

As aulas se dao em sala ou em campo; no caso, na aldeia. Os alunos visitam os
anciaos em suas casas para ouvir relatos que auxiliam no resgate da memoria e identidade
Wassu. Ha atividades de artesanatos que costumam contar com os ensinamentos do pajé
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e do cacique. Os alunos apreendem a produzir e a usar instrumentos musicais feitos de
cabacas, a dancar o Toré, realizar pintura corporal - aprendendo o significado das cores
para a tribo. A disciplina ainda comporta a execucao de projetos, tais como o Projeto
Sexta-Feira Cultural que acontece a cada 15 dias, se estendendo a todas as séries. O
Projeto Sexta-Feira Cultural se materializa por meio de atividades culturais durante todo
o periodo de aula.

Outra manifestacao dos Wassu que colabora para fortalecer a coesao social e a
identidade coletiva é a “Viagem”. Trata-se da subida a Serra da Torre (ou Pedra do Ouricuri),
onde praticam o Toré e o Ouricuri por 15 dias. Um dia é reservado para aqueles que nao
praticam o Ouricuri, mas que desejam estar presente na Viagem. A Viagem acontece
no inicio do ano e no meio do ano. Nesses dias as atividades das escolas da aldeia
sao suspensas. Trata-se de uma performance que tem duplo objetivo: fortalecimento das
tradicoes e divulgacao de que as mantém. Por mais que pareca dicotomico, trata-se de
uma divulgacao que envolve segredo. Ou seja, evidencia-se por meio da Viagem que o
povo Wassu tem segredos religiosos que os tornam singulares.

A comunidade Wassu reconhece a necessidade da valorizacao de sua tradicao, sendo
constantemente enaltecida. As festas sao performances importantes na comunidade por
colocar em cena valores, projetos, artes e devocao dos Wassu; evidenciando os principios
de totalidade, de oposicao e de identidade. O movimento social empreendido pelos Wassu
se constitui no processo, como destacou Melucci (1995) ao apresentar os movimentos sociais
sob uma perspectiva construtivista, onde os atores sociais se constroem na acao coletiva,
nao a precedendo. Ainda que o cenario atual seja marcado por incertezas quanto as terras
indigenas, os Wassu vivem um momento marcado por uma estrutura de oportunidade
politica que se materializou apenas a partir dos anos de 1980, principalmente apos a
Constituicao Federal de 1988 que reconheceu os diretos indigenas.

Outras estratégias compdéem o repertorio de atuacao do povo Wassu. Tal como o
bloqueio da rodovia. Citamos os casos de 2015 e 2016 que ganharam notoriedade nos jornais
de circulacao estadual. Em 2015 os indios Wassu Cocal realizaram, por cerca de 6 horas,
bloqueio da BR-101 em manifestacao contraria a PEC 215/2000, que tratava de assuntos
indigenas, inclusive de demarcacoes, delegando exclusivamente ao Congresso Nacional o
dever de demarcacao de territorios indigenas e quilombolas, bem como a ratificacao de 138
terras ja demarcadas. Nessa mesma ocasiao, juntamente com outras tribos, ocuparam a
sede da FUNAI em Macei6. Em 2016, bloquearam a BR-101, por 24 horas, reivindicando a
ampliacao de suas terras que estava em judicializacao desde 2012, além de saneamento
basico e melhorias nas escolas. Na ocasiao o governo federal havia anunciado obras de
duplicacao da rodovia e os Wassu questionavam o Plano Basico Ambiental Indigena (PDAI),



que visava diminuir os impactos ambientais sobre suas terras. Alegavam que o PDAI final
nao condizia com aqueles discutido com a comunidade.

No ano de 2017 foi organizada a primeira edicao dos Jogos Indigenas da aldeia
Wassu Cocal. Por meio desse evento os Wassu buscaram resgatar os jogos praticados
pelos seus antepassados. Na ocasidao participaram indios de outras tribos, tais como Koiu
Panka, Katokin e Giri Panko, ambos do Sertdo, e Xucuru Kariri, de Palmeira dos indios.
Naquele mesmo ano, o Governo de Alagoas promoveu no Estadio Rei Pelé o Jogos Indigenas
de Alagoas, agregando ali diversas tribos, inclusive os Wassu Cocal. Foram trés dias de
competicoes, organizados em 10 modalidades, além de debates e apresentacoes culturais.

Os Wassu buscam defender suas terras por meio de acoes judicializadas ou/e em
dialogos com autoridades. Citamos o caso ocorrido em 2016, quando a tribo provocou o
Ministério Publico Federal de Alagoas a fim de impedir que a Associacao de Agricultores da
Fazenda Urucuzinho continuasse ocupando e vendendo suas terras.

Outra performance dos Wassu sao as participacoes em eventos culturais, sejam eles
especificos a cultura indigena ou nao. Trata-se de momentos de divulgacao da cultura da
tribo e suas demandas. Os Wassu buscam ocupar espacos em conselhos estaduais, tais como
no Conselho Estadual de Promocao da Igualdade Racial (Conepir), vinculado a Secretaria
de Estado da Mulher e dos Direitos Humanos (Semudh). Para tanto, estao legalmente
organizados por meio da Associacao Indigena da Aldeia Wassu Cocal e compondo o Conepir
no biénio 2017/2019.

Consideracoes Finais

Buscamos discutir as estratégias de resisténcia da tribo indigena Wassu Cocal sob
a luz das contribuicoes de Touraine (1994), Melucci (1996), Gohn (1997), Tilly (2008) e
Tarrow (2009).

Apartir das contribuicées de Touraine observamos que os Wassu tém como opositores
os fazendeiros que ameacam sua permanéncia na terra demarcada, divulgando por meio
de performances religiosas e festivas suas demandas, buscando legitima-las a partir de
principios definidos na Constituicdo brasileira de 1988 e na Lei do indio, além do principio
de igualdade e direito a vida. Notamos, ainda, que ha uma constante preocupacao em
resgatar, fortalecer e divulgar sua identidade coletiva, acbes presentes em diversas
estratégias que compoem seu repertoério de luta e resisténcia, o qual é variado, abarcando
festas, projetos escolares, judicializacao, ocupacoes, barricadas e participacao em espacos
institucionalizados, tais como conselhos estaduais, o que se da por meio de representantes
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de associacao criada para defender e conquistar seus direitos.

Observamos que mudancas ocorridas a partir da criacao da FUNAI foram fundamentais
para o desenvolvimento de uma estrutura de oportunidades politicas que possibilitou a
mobilizacao coletiva dos Wassu e, consequentemente, a conquista de terras demarcadas e
sua manutencao. Atualmente a tribo luta pela ampliacao das terras, disputa judicializada,
mas ainda em tramitacao. O cenario atual é de preocupacao por parte da tribo, sobretudo
pelo enfraquecimento da FUNAI, o que parece se concretizar no atual governo.

Este artigo ndo esgota a exposicao das lutas passadas e/ou atuais dos Wassu - o que nao
foi o propdsito. Contudo, apresenta contribuicoes analiticas que auxiliam na compreensao
da logica coletiva empreendida por essa comunidade ainda pouco estudada, sobretudo
se tratando de repertorio de acao coletiva. Estamos certos que ainda sdo necessarios
estudos que mapeie - numa analise historica - o repertorio dos Wassu a fim de observar a
logica e eficacia de suas estratégias e performances; bem como pesquisas que possam dar
também voz aos nao-indios da regiao, o que seria importante para compreendermos como
a identidade coletiva construida por esse povo tem sido vista pelas comunidades vizinhas
ndo-indigenas. Outra agenda de pesquisa importante para compreender o movimento
indigena Wassu esta no mapeamento das redes de solidariedade existentes, assim como
de suas estrutura organizacional, envolvendo os recursos fisicos e humanos existentes ao
longo de sua historia de luta.

Recebido em: 10 de marco de 2019.
Aprovado em: 05 de junho de 2019
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