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RESUMO

A regra estruturante do estado moderno brasileiro, que consiste em concentrar o poder
politico e econdmico regionalmente se apresenta incapaz de garantir a sociabilidade,
0 que leva a crer que o pais necessita de articulacao politica, semelhante ao ocorrido
na Constituinte de 1988, para retomarmos referenciais minimos de coesao social e de
tolerancia. Este texto faz parte de uma pesquisa bibliografica e se apresenta, neste caso,
como uma espécie de reflexo primeiro do conjunto de leitura que tenho feito sobre o
pensamento social brasileiro.
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SOCIOLOGICAL INSIGHTS ABOUT A COUNTRY IN TRANCE

ABSTRACT

The structural rule of the Brazilian modern state, which consists of concentrating political
and economic power regionally, presents itself incapable of guaranteeing sociability,
which leads one to believe that the country needs political articulation, similar to that
which occurred in the 1988 Constituent Assembly, in order to take back references social
cohesion and tolerance. This text is part of a bibliographical research and presents, in this
case, as a kind of reflection first of the set of reading that | have done on Brazilian social
thought.
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1. Max Weber e a formacdo do estado moderno: reminiscéncias regionais de um pen-
sador universal

O processo de racionalizacao destacado por Weber em varios trechos de sua obra,
que seria proprio da cultura Ocidental e estaria em curso ha milénios, vem esclarecer,
dentre outras coisas, a formacao do estado e do capitalismo modernos. Uma base juridica,
também moderna, estruturou a ordem tipicamente burocratica, responsavel pela profunda
mudanca social. Weber explica o caminho histérico a partir do qual, o Estado capitalista
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moderno sucedeu outro, patrimonialista, personificado na figura dos senhores feudais e
principados regionais.

Em “Os Alemaes” (1996), Elias analisa a unificacao da Alemanha, partindo do
pressuposto de que a unidade nacional decorreu do enfrentamento e vitoria daquilo que
se consolidou como Estado, sobre principados regionais. Em resumo, o sucesso da nacao
depende de sua capacidade simultanea de aglutinar e subordinar poderes “autonomos”.
Significa afirmar que os feudos e seus senhores, organizados por bases culturais, proprias
do universo personalista e patrimonialista, sofreram profundas transformacoes provocadas
pelo Estado burocratico moderno, disciplinado segundo referéncias formais e, nestes
termos, desencantado em relacdo ao misticismo proprio das sociedades tradicionais.

Se, por um lado, os principados regionais na Alemanha possuiam o formato
tipico do pré-moderno, e, por outro lado, racionalizacao da vida e Estado burocratico
burgués dizem respeito a modernidade, pode-se afirmar que o regional, tanto em sua
dimensao ontologica, quanto politico-historica, refere-se a processos descentralizados e,
desde sempre, periféricos, em relacdo a um poder central ou a projetos de dominacao
homogeneizadores. Em resumo, a formacao dos Estados Nacionais modernos, que a
Alemanha é s6 um exemplo, consolidou-se pela capacidade de centralizacao do poder
e o consequente controle das bases periféricas (regionais) pelo monopélio legitimo da
violéncia.

Max Weber nasceu (1964) quando a Alemanha ainda nao havia sido unificada.
A partir de 1871 a consolidacao de um Estado moderno passou a ser algo bastante
concreto, especialmente naquilo que o definiu segundo os pilares da nacionalidade, da
industrializacao e da guerra. O contexto historico que orientou todo o pensamento de
Weber esteve definido na tensao entre estados feudais, tipicamente orientados pelo
patrimonialismo e outro, moderno, liderado pela Prussia, consubstanciado pela ordem
modernizadora de objetividade industrial e burocratizante, circunscrita culturalmente
pelos valores do nacionalismo alemao no tabuleiro europeu de poténcias industriais em
renovado estado de guerra. De modo detido, ha em Weber reminiscéncias regionais no
pensador universal. Assim, o regional, patrimonialista, e o nacional moderno, burocratico,
sdao placas tectonicas do seu pensamento e a tensao entre elas provoca abalos sismicos
que fundamentam seu arsenal teorico, ao passo que acomodam uma geografia de ideias a 159
compreensao fria e objetiva da modernidade que se intensifica e amplifica seus tentaculos
de controle racional sobre a vida, tal como esclareceu na “Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo” (1987). Este modelo racional de compreensao da modernidade € bastante util
ao entendimento, por exemplo, de como o Brasil viabilizou o seu processo de modernizacao
a partir da centralizacao do poder e da economia em termos regionais.



Em resumo, tal como ocorreu na Alemanha, no Brasil, falar em estado moderno,
principalmente a partir da Era Vargas, diz respeito ao empenho do centro do poder
economico e industrial (Sao Paulo) de subjugar o pais, quer dizer, as diversas regioes,
segundo seu projeto de acumulacao desigual.

2. Brasil: relacdo centro/periferia como ato antropofagico

No caso brasileiro, em particular, embora nao tenha ocorrido o que poderia se
chamar de feudalismo, a formacao histérica revela uma tensao latente e duradoura entre
dois espacos/discursos polares. Tensos, contraditorios, as vezes complementares, outras
vezes, discordantes, irreconciliaveis. Refiro-me a relacao entre o Regional e o Nacional
no Brasil. De certo modo, tais realidades ou reivindicacdes provocaram o que pode ser
chamado de dinamica da nacionalidade brasileira. Com tal afirmacao quero dizer que o
regional, no Brasil, possui um elemento forte em torno de afirmacodes de distanciamento
em relacao ao que se construiu como centro. Falar em regiao é reavivar a memoria do
conflito entre brasis que se chocam: um, de pretensdes centralizadoras, representantes
do estado concentrador; outro, interior, periférico, tenso e inconformado com o projeto
homogeneizante'"".

Nesta perspectiva, o que entendemos como pais precisa ser divido em dois
momentos para sua compreensao. Em primeiro lugar, coube ao Império, com destaque
para o século XIX, a garantia da unidade territorial, o que favoreceu o Brasil a delimitacao
de fronteiras que o transformaram em pais imensas dimensoes. Ao contrario dos espanhdis,
os portugueses tiveram mais éxito no tocante a centralizacao do poder, nao permitindo
que revoltas dividissem seu territoério conquistado. Assim, a capacidade de abafar os mais
diversos movimentos separatistas (Confederacao do Equador, Guerra dos Farrapos e do
Contestado, Sabinada, entre tantas outras), permitiu que houvesse, mesmo diante de
tamanha diversidade, uma centralizacao do poder que formou um pais de dimensoes
continentais. Tais levantes e revoltas tiveram em comum o desejo separatista, reflexo
de interesses discrepantes dessas bases regionais em relacao ao poder central do Império
Brasileiro. Aeste coube, pela espada, abrigar um arquipélago de regides no vasto territorio.
Até o final do século XIX o Brasil foi isto, regides bem diversas alinhadas pelas diretrizes de
um Império escravocrata e decadente’®.

A Republica, na linha reflexiva que este ensaio se propoe a fazer, foi o esforco
politico de modernizar o pais, com destaque para a construcao do essencial para tanto,
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quer dizer, nacionalidade e maior integracao econémica externa, com especial atencao
para as atividades agroexportadoras (café). De certo modo, operou-se o modelo europeu,
com o fortalecimento do poder central segundo o horizonte daquelas poténcias capitalistas,
cujo éxito ou fracasso se apoiavam no tripé: nacao, indUstria e guerra. A Alemanha pode
ser tomada, mais uma vez, como exemplo, para esclarecer esse processo. O ser alemao,
cada vez mais fortalecido pela alteridade, ao diferenciar-se de outras nacées, induziu a
industria como um todo e a bélica, em particular.

Significa dizer que os conflitos com a Franca, ainda no século XIX, foram fundamentais
para a nacionalidade alema. As duas guerras mundiais também desempenharam esse
papel. Em sintese, na modernidade, a guerra nao pode ser associada a perda de equilibrio
ou desarmonia. Ela possui funcao social importante, com destaque ao impulsionamento
da indUstria e para a motivacao de uma efervescéncia nacionalista, central, da mesma
maneira, para a consolidacao dessas poténcias imperialistas.

Em termos tupiniquins, se ao Império coube a tarefa de garantir as fronteiras
e a unidade territorial, teve a Republica, principalmente a partir dos anos de 1930,
com GetuUlio Vargas, o papel de construir uma identidade nacional. S6 a partir de tal
contexto o Brasil moderno foi construido. Neste caso, moderno significa nacionalidade,
industrializacao e guerra, como ja foi exposto. Porém, na nossa experiéncia, o inimigo nao
os vizinhos. Conosco, a funcao social da guerra, parafraseando Florestan Fernandes, tao
explorada pelas grandes poténcias, teve peculiar ressignificacdo. O nosso “outro” somos
nés mesmos, seja o passado a ser combatido, sejam os estranhos dessa nacionalidade
encantada (comunistas, ateus, paraibas).

Ocorre que o sangue tupinamba parece ferver em nossas veias mais do que possamos
sentir tal constatacao. Nossas maes ancestrais melaram seus seios com sangue humano
no ritual transcendente e o gosto parece ter ficado na boca dos descendentes que la
mamaram. Somos antropofagicos ainda, buscamos aqueles seios, aquela carne, cacando,
comendo, subjugando as tribos do interior. A Igreja Catolica, nos séculos que se seguiram
a partir de 1500, aos poucos e insistentemente substituiu carne e sangue do “outro”,
pelo corpo e sangue de Cristo. De alguma forma, o tupi que ha em nos, simbolicamente,
transmutou sua sociabilidade guerreira e antropofagica pela Eucaristia e conquista dos
sertoes. Sobre esse fazer canibal muito nos ensinou Hans Staden e Florestan Fernandes,
especialmente a respeito da funcao social da guerra e da pratica do canibalismo. A partir
desses pensadores, acredito que os rituais, ha muito praticados pelos nossos antepassados,
sao mais do que lembranca do periodo colonial, mas arquétipos recalcados de nossa
brasilidade nao realizada, inacabada.

Tudo indica que a atual conjuntura seja de inflexao ou crise de certos instrumentos
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que reprimiram essa antropofagia. Ou melhor, houve uma sistematica privatizacao do ato
antropofagico, exclusiva para alguns, excluida para outros. Em pleno século XXI somos
tupinambas com gosto de sangue na boca. Os reprimidos desse ritual de realizacoes
transcendentais e identitarias nao contém mais a sede canibal, nao querem mais ser s6 a
caca.

Como tentarei apresentar, de modo breve, pois estou em processo de pesquisa sobre
o0 assunto, considero que vivemos um delirio antropofagico ou o retorno do antropofagico,
semelhante a afirmacdo psicanalitica do retorno do recalcado. O que chamamos de
modernidade foi a tentativa de catequizar ou reprimir, mas o que temos, hoje, é uma
espécie de desritualizacao da antropofagia, um todos cacando todos. Precisamos ritualiza-
lo novamente, sendao, nossas bases societarias intensificarao crises e calamidades de
dimensoes biblicas. Em resumo, um projeto civilizatério brasileiro passa pela domesticacao
dos habitos antropofagicos, passa, assim, por uma etiqueta canibal'®. Sigamos nesta
catarse antropologica.

3. As missdes paulinas

Sao Paulo, a cidade, nao poderia se chamar Sao Joao, Sao José, Sao Marcos, Sao
Pedro ou qualquer outro santo catélico. Paulo, o apostolo, pela condicao intelectual
diferenciada, tanto na tradicao judaica quanto na greco-romana teve papel importante,
seja na condicao de pastor, seja na de articulador da nova ordem religiosa que se provocou
a partir de Jesus. Ele sera o primeiro, antes de qualquer outro apostolo, a promover,
pelas missoes, a propria fundacao do Cristianismo. Nestes termos, deve ser considerado o
fundador da Igreja. Tal condicao foi bem lembrada pelos Jesuitas na fundacao do que viria
a se tornar a “nossa” Sampa, tendo em vista que de la se deu inicio a ocupacao dos sertoes
através das “bandeiras”, ou, como quero chamar, nossas “missoes paulinas”.

Paulo de Tarso, com suas cartas e missoes difundiu o Evangelho pelo Império
Romano. O que ele fez equivale, nos dias de hoje, a transformar em texto uma tradicao
oral de uma lingua nativa da regiao amazonica para o inglés e, em seguida, publicar
nas redes sociais. Tal conteldo de significado parece ter estado bem presente entre os
religiosos da Companhia de Jesus no ato de fundacao do que se tornou o quartel-general, 162
o ponto de partida missionario e conquistador do interior, do entao nascente Brasil. Em
resumo, desde sempre, Sao Paulo teve vocacao para “converter”, subjugar, avancar sobre
os sertoes, que hoje sao o Brasil. Chamar-se Paulo € o mesmo que fundador, vértice. Esse
batismo nao foi aleatoério e parece que também nao foi esquecido. S6 para lembrar, o

103. Inspiro-me em Elias (1999) quando me refiro a “projeto civilizatorio”.



mapa do Brasil esta dentro da bandeira paulista, nada menos ilustrativo para a mensagem
clara de que o primeiro esta contido no segundo e nao o contrario, como ocorre com os
demais estados.

O Brasil moderno intensifica a industrializacao a partir de Sao Paulo e isto assume
um carater peculiar para a construcao da unidade nacional, no século XX. Assim como
ocorreu na campanha pela independéncia e na proclamacao da Republica, constata-se
o protagonismo paulista no processo de modernizacao do pais. Defendo, nestes termos,
a ideia de que o Brasil, mesmo ja consolidado como territério e estado-nacao, desde a
independéncia, sb veio a se estabelecer como tal a partir dos anos de 1930, na composicao
conflituosa e revolucionaria entre Vargas e os paulistas. Ao passo que a Revolucao de
1930 foi um grito contra a politica “Café com Leite”, ela também se tornou o ponto
de partida para a industrializacao do pais, cujo epicentro se localizou em Sao Paulo,
no desdobramento de uma Revolucao Burguesa tal qual esclareceu Florestan Fernandes
(1976). Houve, entre nos, longo processo para a definicao do que somos hoje em termos
territoriais e identitarios. Em outras palavras, a nacionalidade, naquilo que a entendemos
como simbolico, cultural e, principalmente, etnoldgico, possui uma historia que se tornou
realidade nos ultimos 100 anos.

Assim, a nacionalidade brasileira moderna assume seus contornos com a consolidacao
de uma burguesia industrial paulistana, a tensionar até os dias de hoje, a dinamica politica
e economica brasileira. Em poucas palavras, compreender a sociedade brasileira a partir
dos anos de 1930 exige o olhar detido sobre o processo de transformacao do pais em
poténcia economica, porém, concentrada regionalmente. De forma didatica, nosso maior
dilema esta nas acomodacoes e conflitos decorrentes da concentracao de riquezas que
escorrem ao nosso “Paulo de Tarso”. Cada sacoleira que faz compra na Rua 25 de Marco e
retorna para seus rincoes € uma missionaria paulistana. Esta logica se aplica para infinitos
outros exemplos de missionarios.

Podemos ter varios problemas, mas o principal, com certeza, é a desigualdade
regional. Em relacao ao pais, Sao Paulo avanca em ato antropofagico, sem freios liturgicos.
Para resumir, qualquer movimentacao contraria sente o poder do “pato amarelo”'*, ou o
peso da paulada na moleira ao banquete antropofagico.
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4, Espirito do Capitalismo e Ethos Neopentecostal no Brasil

A partir da era Vargas, nos anos de 1930, o Brasil experimentou, em sequéncia,
periodos de desenvolvimento (Juscelino e Militares - pos 1964) cujo resultado foi a mudanca
significativa na estrutura social do pais. Nas trés décadas que seguiram o pods-Segunda
Guerra Mundial, bastante influenciado por iniciativas como a “Alianca para o Progresso”,
o Brasil muda seu foco e modelo societario (Rio de Janeiro - Paris) para Sao Paulo - Nova
lorque. O pais em vias de modernizacao caminhou para o todo que isto significa: expansao
urbana, industrializacao, éxodo rural e, principalmente, elevada capacidade de geracao
de riquezas.

Segundo o que Florestan Fernandes esclarece na classica pesquisa que realizou sobre
0 negro na sociedade de classes, fica claro que a abolicao nao o libertou de sua condicao
de marginalizado. Ao contrario, mesmo como proletario, “integrou-se” em uma sociedade
de ares novos/modernos, de disciplinamento do horario e o mercado como realidade
restritiva, na constatacao de que a desejada liberdade nao alterou muito suas condicoes
de trabalho. Para Florestan Fernandes, a questao racial passava pelo enfrentamento das
contradicoes historicas brasileiras de exploracao de classe, de brancos sobre negros.
Isto é Gtil para entender o mecanismo de concentracao de riqueza, pois, para além das
tradicionais formas de disciplinamento do trabalho em condicoes capitalistas, houve
também o uso de todo um aparato simbolico que sempre destacou o passado do negro
como escravo e do indio como selvagem. Quer dizer, controle econémico e simbélico a
criar homens Uteis e doceis (Foucault, 2001). Refletir sobre o campo religioso brasileiro
é bastante oportuno ao entendimento dessa relacao entre ethos economico e valores
culturais.

Seguindo o raciocinio, até o inicio dos anos de 1970 o Brasil era, no campo religioso,
um pais com 90% de sua populacao catolica'®. Este nimero comeca a cair de maneira
constante nas décadas seguintes, ao ponto de ser constatado em 2007 um percentual de
73,9%, com tendéncia de queda. O pais continua cristao, em sua esmagadora maioria, no
entanto, com um numero crescente de fiéis nas igrejas evangélicas, com destaque para
o Neopentecostalismo presente na periferia das grandes cidades do pais. Estima-se que o
numero de catolicos no pais hoje esteja em torno de 60%.
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Segundo Pierucci'®, nos anos de 1970, muitos sociologos da religiao acreditavam
que a tendéncia do Brasil no campo religioso seria a ampliacao de seus elementos
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sincréticos, no sentido de que a Umbanda tenderia a se tornar, no futuro, a nossa religiao
mais predominante. Tendo em vista a capacidade de aglutinar influéncias das matrizes
fundadoras do ser brasileiro miscigenado (indio, negro e branco), a Umbanda poderia
representar a espiritualidade nacional. Ledo engando. O mesmo Pierucci analisa que
outro fenomeno ocorreu. Neste caso, a expansao do numero de pessoas sem denominacao
religiosa por um lado e, por outro, a explosao de igrejas evangélicas foi decisivo para
novas relacoes sociais.

As igrejas evangélicas impuseram outra dinamica ao jogo. O catolicismo brasileiro
teve, por séculos, a capacidade de agregar em seu meio uma diversidade de tendéncias
e alas, cujos vieses iam do catolicismo popular, a teologia da libertacao, passando pelas
formas mais conservadoras e carismaticas. Era como se, nele, mae Menininha e Chico
Xavier, Dom Helder Camara e Dom Eugénio Sales pudessem conviver, uma vez que havia
uma espécie de grande guarda-chuva simboélico que garantia a unidade na diversidade, até
para os que estavam fora dela.

Com os evangélicos isto nao ocorre. No lugar da sopa do sincretismo, para citar
novamente Pierucci, em que as diferencas se diluem para formar um caldo grosso, o que
passou a ocorrer foi a diferenciacao. Nao mais sopa, mas salada. Cada coisa tem seu sabor
e esta em separado, no sentido de que, para os evangélicos, ndao ha a possibilidade de
sincretismo com as religioes de origem africana ou com o catolicismo, a logica é cada um
em seu quadrado. Outra dimensao a ser observada nesse fenomeno religioso diz respeito a
relacao direta enter modernidade e crise das religides tradicionais. Quanto mais moderno
(urbano, industrial), mais o terreno fica fértil para novas experiéncias religiosas, com
destaque para as igrejas evangélicas. Assim, maior complexo urbano e suas periferias,
também maior a presenca de novos cultos evangélicos.

O mundo desencantado, nos termos de Weber, com violéncias, exclusoes, e
vulnerabilidades as mais diversas fez com que o homem moderno voltasse para as igrejas
como estratégia de sobrevivéncia e amparo. Em outras palavras, a instrumentalizacao
da vida e o desencantamento do mundo induziram o seu contrario, quer dizer, a busca
do sagrado como escudo de sociabilidade. Para aprofundamento deste assunto sugiro a
leitura de Habermas (2013). O sagrado, que pareceu estar fadado ao fracasso no Ocidente,
retoma sua forca em pleno mundo globalizado. Internet, globalizacao e religiao sao 165
assuntos presentes em todas as pautas contemporaneas.

Continuando. Ha alguns anos observo a rotina de muitas pessoas que se tornaram
evangélicas. Mais do que pesquisa académica, naquilo que entendemos por método e
objetividade, tem se tornado uma curiosidade socioldgica, digamos assim. Empregadas
domeésticas, vendedores ambulantes (feirantes), lavadores de carro, entre outros sao os



meus focos de observacao, ou melhor, companheiros de conversa. Quanto mais observo
as situacdes, mais me impressiona a profundidade do pensamento de Florestan Fernandes
(1973) quando afirma que, no Brasil, ocorreu para o negro, uma espécie de prolongamento
da condicdo de escravo, mesmo apos a Lei Aurea. Como se houvesse a perpetuacdo da
discriminacao. Assim, para além das questoes relativas a classe, observa-se a reproducao
de um processo excludente de cunho racial que se atualiza. Para homens e mulheres
negros, como também, para o mais pobre em geral, mais do que discriminacao por sua
propria condicao de pobreza ha outra segregacao, aquela decorrente da origem, da raca.
Em outras palavras, discriminacao de classe e de casta. O prestigio de pertencer a uma
classe dominante nao se limita a ter mais dinheiro ou elevado padrao de consumo, mas
por se diferenciar do que seja negro, indio, nordestino, caipira. Com a reproducao desses
preconceitos de classe e de “casta”, nao pode o filho do branco dividir a universidade,
0 aviao, a vaga de estacionamento com os que vém desses niveis “inferiores”. Pois bem,
tradicionalmente, os personagens sociais a que me referi sao vitimas desse duplo ato
discriminatério.

Para alguém, entdao, que passa o dia inteiro vendendo jujuba nos semaforos,
limpando para-brisas ou lavando carros a palavra que mais escuta é “nao”. O estado
de negacao é vivido pela empregada doméstica, pela manicure, pelo zelador do prédio.
Quantos “nao(s)” essas pessoas ouvem todos os dias? Mas, a noite, quando o homem veste
seu paletd, a mulher o melhor vestido, e vao para o culto, geralmente realizado em
igrejas suntuosas, climatizadas e com toda infraestrutura de excelente acomodacao;
quando ouvem, agora, que sao filhos e filhas de Deus; quando encontram “irmaos” na
mesma experiéncia fraterna, vivem a efervescéncia, um encontro, principalmente consigo
mesmos, ao se sentir, pela primeira vez, quem sabe..., prestigiados. Quer dizer, uma ideia de
homem, uma visao de mundo, como bem destacou a antropologia filosofica de Bourdieu'”
afloram e trazem novos significados. Ocorre uma espécie de libertacao sobre o que os
outros pensam sobre vocé. O capital simbélico decorrente da conversao traz o céu para
o mundo de infernos cotidianos. E como se ser negro, doméstica e ambulante passasse a
ndo ser mais importante, tendo em vista a satisfacao proporcionada pela fé. E oportuno
destacar que nesse bau de “novos valores”, com destaque para a agenda conservadora, a
relacao com homossexuais, cultos afro-brasileiros, direitos humanos etc. passa a ser cada
vez mais tensa e excludente. 166

De certo modo, o “a fabula das trés racas” como bem analisa e critica Da Mata
(Da Matta, 1987) , a “democracia racial”, o sincretismo religioso, “o homem cordial”
e a miscigenacdo sao instrumentos religiosos, sociolégico/académicos e politicos que
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forjaram uma nacionalidade em que o Brasil passou a ser visto por ele mesmo e pelo
mundo como o pais do carnaval, do futebol, onde as tensdes raciais se resolvem na
cama, onde “Deus é brasileiro” e que somos o “pais do futuro”, “lindo por natureza”.
Os escritos de Jessé Souza'®, muito no que criticou de nossa formulacao socioldgica e da
peculiaridade predatoria de nossas elites, sao indicacoes de leitura da mais alta riqueza
de dados e de profundidade analitica ao entendimento da construcao social brasileira.
Na atual conjuntura, os tradicionais modelos e compreensoes socioldgicas parecem nao
mais suficientes. O Brasil mudou e, com isto, nossos conceitos estao caducando, ou, pelo
menos, reduzindo seu poder de analise.

De modo a resumir este ponto, tendo a dizer que a nossa atual conjuntura presencia
novas polarizacoes no campo da cultura que atingem diretamente o que foi construido
como nacionalidade. Esta, tao importante para a formacao do Brasil moderno, como
apresentei no inicio do texto, esta passando por mudancas. No nlcleo desse furacao de
valores se encontram trés atores. A tradicao, representada pela igreja Catolica e pelas
igrejas Evangélicas e outras religioes (tradicionais). As igrejas evangélicas neopentecostais.
E as “minorias” (mulheres, negros, indios, homossexuais etc.) que lutam ha muito tempo,
mas com maior eficacia Legal a partir da Constituicao de 1988. O pais vive uma inflexao
étnica, uma antropofagia desritualizada. Sao trés elefantes na mesma loja de cristal.

5. Inflexdo étnica e crise de coesao

Do meu ponto de vista, se a igreja catdlica viabilizou coesao social por séculos, com
destaque para a orientacao institucional brasileira (educacao, justica, moral), chegando
tao profundamente a participar da formacao cultural do pais, parece que, a partir dos
anos de 1970 tal capacidade de articulacao em larga escala esta perdendo poder. Acredito
que a Eucaristia foi um instrumento de integracao nacional, trazendo limitacées litUrgicas
para nossa antropofagia. No entanto, as complexidades proprias de uma solidariedade
organica, para lembrar Durkheim, tém afetado as bases tradicionais de nossa sociabilidade.

Assim, o ethos religioso interfere diretamente no fazer econdémico, nos valores
em geral. Tal como viu Max Weber, esse ethos possibilita a observacao de dimensoes
mais profundas de nossa sociabilidade. Nao seria ela, a religiao, mais importante do que
outra esfera social. Ela consiste na escolha de um caminho para observacao, tendo em
vista que seus desdobramentos nao se limitarem ao culto ou aos limites da igreja. No
caso brasileiro, o crescimento das igrejas neopentecostais resultou na ocupacao, por seus
lideres, de cargos politicos importantes em todas as esferas de representacao do Estado e
da sociedade, inclusive na eleicao do presidente Bolsonaro. Isto demonstra a capilaridade
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com que esse fenomeno evangélico se consolidou. Para além de um projeto de expansao
religiosa ha outros em curso: de poder politico e cultural. Se, no passado, Orlando Silva
cantarolava “nos pés da Santa Cruz vocé se ajoelhou” para encontrar Jesus, agora, Ele se
revela nos pés da goiabeira, como disse a ministra Damares sobre sua revelacao.

Os elefantes estao em conflito na loja de cristais e o resultado disso € bastante
previsivel. Ao mesmo tempo em que, na mesma linha antropofagica, as missoes paulinas
exigem os espolios da guerra, quer dizer, a retomada da hegemonia paulistana no cenario
economico brasileiro, que foi arranhada desde o governo Fernando Henrique com a “guerra
fiscal” e com os programas sociais e valorizacao do salario minio nos governos do PT. Amao
de obra ficou cara e os pobres passaram a usar coisas e servicos exclusivos da classe média
e dos ricos (historia € essa de pobre em aviao ou na universidade?). Mas, por outro lado, a
periferia engrossou o pescoco, seja com os evangélicos e seus pastores politicos, seja com
o narcotrafico e com todo o universo cultural que se faz presente através de youtubers,
funck, e tantas outras inteligéncias.

Em resumo, aqueles que eram as vitimas silenciosas da antiga antropofagia
passaram a ser protagonistas também. O Brasil atual se revela o campo aberto dos embates
antropofagicos. Nao a toa o presidente foi eleito sem projetos, apenas com dois atos:
armas em punho e facada no bucho. Nada mais antropofagico.

Bem, para concluir, se regional € sindnimo de periférico, o contrario também o é.
Periferia significa regional, assim, as pequenas e médias cidades, as favelas, morros e toda
a complexidade desses suburbanos e undergrounds pulsa em todo o pais. Veias que latejam
nas extremidades do corpo, nao so nos pulsos. Neste cenario de tamanha dramaticidade,
nao vejo outra saida a nao ser aconselhar-se na nossa Constituicao. Ela € mais do que
um conjunto de leis. Representa a capacidade de conciliacao, de dar prumo ao pais pelo
principio da tolerancia, da convivéncia ética e no respeito as moralidades (religiosas, de
género, étnicas).

Como dizia Bertrand Russel, a tendéncia do mundo ¢é a realidade da diferenca. Nao
podemos negar que as culturas, os paises, as religioes estarao cada vez mais proximas
umas das outras. Assim, a capacidade de dialogo e de tolerancia serao mais necessarias do
que nunca.

Um pais que quer voltar a ser como antes, no que se refere aos imperativos dominantes
e privilégios de poucos, nos acordos entre coronéis nordestinos e industriais paulitas,
na perda da soberania pelo mimetismo americano, nao passa de um pais de canibais
desregrados, sedentos de mais regides a dominar, ao passo que bajula os estrangeiros.
Entre os tupinambas havia rito, transcendéncia, como na Eucaristia. Aprendamos, assim,
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com nosso passado, quando nao havia Twitter, para a construcao de uma sociabilidade cuja
antropofagia se converta no expurgo de recalques e nos transforme em algo proximo do
que possa ser chamado de civilizacao. Por enquanto, somos terra em transe'® de febres
antropofagicas.

Recebido em: 03 de maio de 2019.
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109. Ver (filme) “Terra em Transe” de Glauber Rocha.
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