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A EUROPA AO ESPELHO DE PORTUGAL

Manuel Sérgio (Universidade de Lisboa - Faculdade de Motricidade Humana

Assembleia da Republica)

Porque hoje rejeito, sem passividade nem repouso, qualquer ditadura, seja ela
fascista, comunista, nacionalista, ou teocratica; enfim, de direita ou de esquerda — a
minha critica mordente ao capitalismo, travestido de “sociedade de mercado”, nio
significa adesdo pacdvia ao reacionarismo, que se conhece, vigente em determinadas
“democracias populares”, onde o povo vegeta intoxicado por uma inexoravel disciplina,
que o manipula e escraviza. Significa, sim, adesdo sem supersticoes ao cristianismo
interpretado pelo Papa Francisco (e que eu vislumbrava, com olhos deslumbrados, em
Pierre Teilhard de Chardin, em Emmanuel Mounier e na Teologia da Libertacdo). José
Eduardo Franco(JEF), um autor consagrado, j& com sobejas provas e que, com
admiravel logica, sempre acrescenta ideias as ideias -em livro de recente publicacdo,
editado por Temas e Debates-Circulo de Leitores, apresenta-nos uma leitura da Europa
que o Portugal culto foi fazendo ao longo dos anos e dos séculos. Dai, o titulo A
Europa Ao Espelho De Portugal. Dai, as palavras de Carlos Fiolhais, o feliz e arguto
prefaciador: “A ideia dos Estados Unidos da Europa, de que Victor Hugo falou, em
1849, no Congresso Internacional da Paz, e depois, em 1871, na Assembleia Nacional
Francesa, pode ser mitica, mas estd em boa parte consubstanciada na atual Unido
Europeia. Sim, eu sei, todos sabemos, que esse conceito esta cheio de contradi¢des, que o
Brexit podera ser uma cisdo irreparavel na Unido, que a lideranga politica europeia ¢
hoje muito débil, que os velhos nacionalismos espreitam por todo o lado, que a
democracia liberal sobre a qual tem assentado a nossa governagao corre sérios riscos.
Seja como for, a Europa ¢ a minha casa, a casa de todos os portugueses”. Dai, a
Introdugao do autor: “A Unido Europeia €, todavia, o projeto mais inovador enquanto
bloco politico do século XX. O seu sucesso seduz o mundo e recupera alguma dignidade
aos desfazeres de uma Europa ambiciosa, orgulhosa e dominadora do passado”,

E, com uma erudi¢cdo que atinge propor¢des inusitadas, Jos¢ Eduardo Franco
refere: “O que mais fascina no estudo sobre a Europa € o facto de estarmos a acompanhar

a concretizacdo de uma utopia tornada projeto politico, cultural e econémico depois da
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ultima grande guerra, cujos protagonistas foram os chamados pais da Europa Robert
Schuman, Jean Monnet, KonradAdenauer, Alcide De Gasperi, SiccoMansholt”. Todavia,
“os problemas e as fragilidades que envolvem o projeto europeu em ato, que ¢ uma
espécie de processo revolucionario silencioso em curso através da concretizagao de uma
velha utopia, passam pela ndo coincidéncia entre a utopia praticada e a utopia sonhada.
Desta falta de coincidéncia brota a desilusdo, o desengano e o descontentamento” (JEF.
p. 21). E, salvo melhor opinido, desta desilusdo, deste desengano, deste descontentamento
brota um estado de crise. Ora, todas as crises implicam mudanca, ou seja, os pilares
essenciais das nossas mais fundas convic¢cdes comegam a por-se em causa. E, assim, a
vida parece perder sentido. Mas, uma crise humana radica numa crise de crencas, de
grandes principios e manifesta-se em duas vertentes, a intelectual e a afetiva: esta,
inquieta-nos, desassossega-nos, pela falta daquelas “razdes do coragdo”, que nos levam a
uma irresistivel adesdo ao sonho e a transcendéncia; aquela, porque as firmes razoes de
ontem deixam de ser presente e projeto. E escasseiam assim os argumentos para corrigir
as insuficiéncias da tecnociéncia, do naturalismo e estabelecer os fundamentos da
liberdade e restituir a utopia os seus direitos de sempre. Mas “a utopia ¢ irma gémea da
distopia” (assim o diz Jos¢ Eduardo Franco). De facto, a Historia da Europa, desde a
filosofia grega, a “pax romana” e a mensagem judaico-cristd, passando pelos
Descobrimentos, pelo Humanismo e pela adoragao abstrata da Humanidade de Augusto
Comte, até ao mundo hipermoderno, inseguro e destabilizado, individualista e consumista
— s30 um rosario de utopias e distopias que se sucedem, se digladiam e, mais tarde se
encontram numa sintese, onde a tese e antitese nela revivescem integrais e superadas.
Que foi a Respublica Christiana sendo uma utopia? “A Respublica Christiana
substituiu-se, em termos de bloco politico, ao Império Romano, transfigurando o ideario
de pax romanaempaxchristiana”. E onde “os pagdos e os gentios passam a estar para a
Cristandade como os barbaros estavam para o Império Romano” (JEF, p. 41). E a
Renascenca e o Humanismo o que foram sendo uma utopia de renovacdo do espirito
humano, em arguto didlogo com a Antiguidade? No dominio das ideias, Grécia ¢ Roma
foram entdo mestres absolutos. “E de notar que alguns Padres da Igreja, formados na
leitura dos autores classicos, nomeadamente Clemente de Alexandria, vissem no “milagre
grego”, uma como iluminag¢do natural de preparacdo do Evangelho, atribuindo aos
filosofos pagdos uma missao quase profética” (Cerejeira, 1975, p. 46). Mas nao foi

também no século XVI que uma guerra
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fratricida divide em duas (a Europa Catolica e a Europa Protestante) a Cristandade?E que
Galileu grafou que “o livro da Natureza estd escrito em linguagem matematica”? E que
Portugal, pelos Descobrimentos, deu “novos mundos ao mundo”? E que uma nova ciéncia
nasceu instrumentada e matemadtica, longe, bem longe, do saber logotedrico medieval? E,
mesmo no meio de guerras e de estremecimentos socio-politicos, um friso de
personalidades de exceg¢dao deslumbrou a Europa inteira, como Leonardo de Vinci,
Copérnico, Kepler, Galileu, Giordano Bruno, Montaigne, Francisco Sanches, autor do
cé¢lebre Quodnihilscitur(1581), um cético original, pois ndo duvida por duvidar, a sua
davida resulta do facto de nada poder verdadeiramente saber-se. Ele mesmo o diz: “nada
se sabe”. E, com Luis de Camdes, “a ideia de um Portugal-parte-mais-excelente-da-
Europa vai ecoar como raiz genealogica da literatura da identidade portuguesa do tempo
da idade de ouro, mesmo depois da perda da independéncia” (JEF, p. 67).

José Eduardo Franco, de um labor cientifico fecundo, no estudo do jesuita Anténio
Vieira (como outro ndo conheco em lingua portuguesa) escreve: “o Padre Antonio Vieira
confere a Portugal uma natureza luminosa e uma fun¢do iluminadora para a Europa, de
que Santo Antdnio, figura patrona de Vieira e prototipo da didspora evangelizante pela
Europa, ¢ modelo. Precisamente no Sermao de Santo Anténio, gizado em Roma (...) o
Padre Anténio Vieira estabelece a condi¢dao ontoldgica de Portugal e o seu papel na
Europa e no mundo: ter oficio de luz (lux mundi) e ser teceldo da unidade perdida no seu
continente, na velha Cristandade e até no mundo aberto aos olhos europeus (...). Para
Vieira, a europeia nacdo portuguesa, desde a sua historiogénese, ¢ enquadrada
providencialmente e compreendida profeticamente na histdria universal, em perspetiva
soteriologica de fundo biblico (JEF, pp. 78/79). Todavia, quando o paradigma iluminista
chega ao poder em Portugal, pelo sagaz e meticuloso Marqués de Pombal (1699-1782), o
qual tomou a peito “acertar o passo de Portugal, pelos parametros do progresso da Europa
dita iluminada” (JEF, p. 99), estavam na Europa, com cristalina clareza, as principais
respostas as questdes relativas ao futuro da humanidade. E, como Miguel Real o assinala,
no seu livro O Marqués de Pombal e a Cultura Europeia: “imitar a Europa passa a ser,
desde entdo, a suprema palavra de ordem coletiva portuguesa” (p. 10). E ndo s6 no tempo
de Luis Antonio Verney e do Marqués de Pombal, pois que na Monarquia Constitucional
e na I Republica também eram os mesmos, “grosso modo”, os objetivos e afirmava-se
também um inequivoco apreco pelo espirito das Luzes. O racionalismo do século XVIII
era bem visivel na pedagogia de Anténio Verney, nas propostas politicas de D. Luis da

Cunha e na laicizacdo e secularizagdo da reforma pombalina “que modernizou as
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Faculdades de Teologia e de Jurisprudéncia Canonica e Civil, assim como a Faculdade
de Medicina. Nesta ultima, impds a obrigatoriedade do estudo da anatomia e a dissecagao
de cadaveres humanos, até entdo proibidos para efeitos de investigagdo do corpo
humano”(JEF, p. 132). A Faculdade de Medicina passou também a dispor de um hospital
escolar, com um teatro anatomico e um dispensario farmacéutico” (JEF, p. 133).

Para o estudioso italiano, Paolo Casino, com Voltaire ¢ Rousseau, com Diderot e
D’Alembert, o Iluminismo definia-se como “o uso laico da razdo na busca filosofica e
cientifica, até se tornar palavra de ordem de uma elite de intelectuais, que se sente
investida em uma missdo comum: promover o saber antimetafisico, fundado nos sucessos
do saber experimental, banir os preconceitos e as supersti¢des, fazer triunfar o espirito de
tolerancia, iluminar as consciéncias, difundir a educacao e a cultura, em todos os estratos
sociais, reformar as instituicdes, limitar a influéncia das igrejas sobre os Estados e sobre
a educacdo” (in Domenico De Masi, O Futuro Chegou, Casa da Palavra Producao
Editorial, Rio de Janeiro, 2014, p. 286). Hoje, o [luminismo apresenta-se em conceitos
(que devem fazer-se praxis)como a posse universal de direitos naturais e inaliendveis; nas
liberdades de expressao, de reunido, de livre pensamento e pelo fim da escravidao; e
passando pelo progresso, pelo racionalismo, pelo experimentalismo, pelo empirismo, pela
laicidade, e chegando a teoria lockiana dos limites da soberania, a soberania do povo, a
democracia e ao contrato social. O humanismo define-se em poucas palavras: a
humanidade como fim. Neste momento, ocorre-me o “imperativo categorico” de Kant:
“age de modo a tratar a humanidade, seja na tua pessoa, seja na pessoa de outrem, sempre
como fim e nunca simplesmente como meio”. Permitam-me manifeste a minha
admiragdo, o meu apreco pela Encyclopédie, ou dictionnaireraisonnédessciences,
desartsetdesmétiers, obra interdisciplinar, com 17 volumes, trabalhada com pericia e
grande esclarecimento, editada pela vez primeira em 1751, por Diderot e d’Alembert. A
Enciclopédia procurou ser um sumario do pensamento e das obras do I[luminismo. Em
Portugal, por obra e graca do “iluminista” Marqués de Pombal, os discursos reformistas
sobre o nosso paise dos dois séculos seguintes “serdo diametralmente marcados pelo
diagnostico pombalino de um pais-cauda-da-Europa, que grita desesperadamente pela
urgéncia da restauracao” (JEF, pp. 139/140).

O Padre José Joaquim de Sena Freitas (1840-1913) viveu um tempo de anuincio e
progresso do positivismo e da mundividéncia anti-teologica e anti-metafisica que o
distingue.. Portanto, com alguns pressupostos ideologicos que informavam o

iluminismo.“A doutrina positivista e 0 movimento republicano tiveram, no final do século
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XIX, em Portugal, um particular tempo de entendimento, conhecendo uma certa
hegemonia cultural. Desde as perspetivas consideradas mais a direita, dos neo-garretianos
e depois do Integralismo Lusitano, até a ligagdes entre as opcdes filosoficas e partidarias,
o positivismo determinou fortemente a vida politica e cultural do pais” (Maria Celeste
Natario, in AA.VV., A Reacg¢do contra o Positivismo ¢ o Movimento da Renascencga
Portuguesa, 2008, p. 91). O Padre Sena Freitas, orbitando em torno de uma procura
incessante do conhecimento e da sua missdo de sacerdote, para além do também
necessario lazer, “tinha a viagem como pratica assidua e apaixonada” (JEF, p. 142).
Visitou o Proximo Oriente; “as terras calcorreadas pelas sandalias apostélicas dos
primeiros mensageiros do cristianismo” (JEF, p. 151); passeia pela Grécia, com olhar
apaixonado e sem esquecer o que aprendera nos seus estudos, claros e precisos, da
Antiguidade Classica; perceciona com nitidez, no dmbito das suas deambulacdes pela
Europa, o progresso cientifico e a tolerancia liberal, visiveis em Londres e o
republicanismo iluminista implantado em Paris, se bem que o seu ideal se centrasse
numa “republica christiana”; surpreendeu-o o catolicismo que informava a vida dos
irlandeses e dos belgas e o asseio que espelhava o Norte da Europa — e, nos inimeros
lugares e jornadas, que registou com invulgar subtileza, ndo esquecia nunca o necessario
cotejo com a situagdo cultural e sociopolitica do seu Portugal “desacelerado, em relagao
ao acompanhamento do progresso europeu” (p. 176). E em tudo encontrava instrumentos
de reinvenc¢ao utopica...

Vai ser extensa, demasiado extensa, esta minha critica? Pego desculpa e, como
diria Vieira, acrescento: mas nao tenho tempo, para fazé-la mais breve. No entanto,
também nao posso esconder que o Prof. José Eduardo Franco ndo se coibiu de valorizar
o papel da magonaria e de Magalhaes Lima (grao-mestre do Grande Oriente Lusitano
Unido, entre 1907 e 1928 e um dos mais universalistas e destacados magdes portugueses),
na defesa dos grandes principios proclamados pela Revolucido Francesa. “Ele mesmo
recordava com entusiasmo que a Revolugdo de 1789 teria aberto as portas para a nova
Europa, que se ergueria paulatinamente, ao longo do século XIX liberal (...). Paladino
apaixonado da ideia republicana, a sua militancia politica e cultural foi totalmente a um
ideal de regeneracdo da humanidade, a luz de um ideal de Homem Novo e de Sociedade
Nova, preconizado pela Maconaria. O seu extraordinario universalismo inspirava-se na
visao utopica da perfectibilidade da humanidade toda, a caminho de um estadio superior
de progresso, na linha da doutrina positivista e cientificista que perfilhava” (JEF, pp.

187/188). De quanto precede se vé que ndo podia ser favoravel ao conubio trono-altar o
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diagnostico, realizado pela magonaria e pela maioria dos intelectuais que lhe eram coevos,
de um Portugal, em grande parte, conformado socialmente, culturalmente tradicionalista,
religiosamente intolerante e politicamente manipulado. Depois, “as suas intensas viagens
pelos paises europeus eram orientadas por um programa de reabilitacdo da imagem e do
lugar de Portugal, no Velho Continente, no qual o nosso pais parecia cada vez mais
deslocado para uma margem periférica (...). Magalhdes Lima queria conhecer e
experimentar as realizagcdes mais avangadas, nos planos social, educativo e cientifico,
para melhor poder retirar licdes para as aplicar na sua patria” (JEF, p. 189).

E, sempre numa perspetiva de idealizagdo utopica, Magalhdes Lima aludia a
seducdo da Inglaterra, onde qualquer pessoa podia impregnar-se de uma vida civica e de
uma ciéncia e até de uma tensdo dialética, entre ciéncia e modernidade, que resultavam
sempre, sem menoscabo das naturais fraquezas humanas, em desenvolvimento e
progresso. Que valem, por isso, no mundo intimidativo da Antiguidade, os seus herois,
“que so pela forca lograram distinguir-se, comparados com os her6is do nosso tempo, 0s
verdadeiros herdis da civilizagdo, os filésofos, os sébios, os jornalistas, os grandes
inventores, um Victor Hugo, um Pasteur, um Curie, um Berthelot, um Edison” (JEF,
p-193). Necessaria se torna, portanto, “uma transformacdo espiritual de fundo” como a
que se operou em Franca com o advento dos ideais da Revolugdo Francesa. E Magalhaes
Lima, sempre apaziguador e compreensivo, acrescenta: “Para quem compreende os
sinais dos tempos, ndo sdo, decerto, os Estados Nacionais que representam as unidades
econdmicas predominantes, nem sdo também as religides que levam os homens a
fraternizar uns com os outros: ¢ a vida mundial, a qual esta cada vez mais subordinado o
trabalho de cada individuo, de cada Estado; ¢ a ideia de humanidade harmonica, a ideia
do internacionalismo, que se revela como o culto do futuro”. E José Eduardo Franco, um
autor de obras caracterizadas, mais pela inquietagao filoséfica do que pelo fervor prosélito
do cruzado, privilegia o que em Magalhaes Lima ¢ raro, principalmente no Portugal do
seu tempo, ainda sob a pregnante influéncia de um catolicismo ultramontano: “Estamos
diante de um defensor avancado da globalizacao das relagdes entre os povos: das relagdes
reguladas de trabalho e das relagdes econdmicas e culturais. Mas de uma globalizacao das
atividades humanas que seja veiculo, ndo da globalizagdo da tirania do mais forte, mas da
globalizacdo da fraternidade, da tolerancia, da paz e da concérdia” (JEF, p. 195).

A apologia das virtualidades do federalismo (pois que, a longo prazo, Magalhaes
Lima ansiava por uma Europa completamente federada); a defesa de uma federacao

ibérica e a unido dos povos latinos, assentes nos fortes pilares da cultura latina; a
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municipalidade, como “célula-base das comunidades nacionais federadas”— permitiam-
lhe ndo s6 repensar Portugal “e a sua viabilidade como nag¢ao livre na recomposi¢ao das
relacdes geoestratégicas globais”, mas também, como utopia, mundializante e pacifista,
opositora, no mundo todo, de qualquer cédigo ou pratica de castas e classes. Salvo erro
ou oblivio, Magalhdes Lima exprime, apresenta o que de melhor o [luminismodeixou, no
nosso pais, e também (se me permitem a intromissdo) um ideal pedagdgico que, mais
tarde, animaria toda a obra de Antonio Sérgio que, afinal, nunca se considerou um
filésofo. Anténio Sérgio foi, como Magalhdes Lima, um racionalista iluminista. Nao
resisto, neste passo, a lembrar a defini¢do de cultura de Antonio Sérgio: “Por cultura
entende-se, em primeiro lugar, o conjunto formado pelo patrimoénio cientifico, literario e
artistico da humanidade. A cultura ¢, neste sentido, aquele conjunto de bens que
representam, para a humanidade, o lado intelectual da evolugcao do homem, através dos
séculos. Por cultura entende-se, em segundo lugar, o estado de desenvolvimento geral das
artes, das letras, das ci€ncias, do direito, da moral, etc., num dado momento histoérico (...).
Usa-se assim a cultura, como sinénimo de civilizagdo. Por cultura entende-se, em terceiro
lugar, ndo o conhecimento de nocdes fossilizadas nos livros ou a arte de fazer
malabarismos com conceitos, mas uma certa relacao inteligente e viva, com a realidade.
O homem culto ¢ aquele que adere a totalidade do real: compreende os factos politicos,
como compreende as realizagdes artisticas; aprecia um quadro como aprecia um poema;
¢ capaz de explicar um romancista, como ¢ capaz de explicar um raciocinio” (in Pita,
1985, pp. 114/115). O lado intelectual da evolugdo do homem ndo existe sem a
“percecdo” que ¢ fundamentalmente corporea. Mas nao sei se Antonio Sérgio chegou a
conhecer Merleau- Ponty!... E, depois de Magalhdes-Lima, que muito contribuiu ao ruir
de uma certa obstinagao dos nacionalismos; depois da confirmagao historica das utopias
por ele sonhadas — Jos¢ Eduardo Franco ndo esqueceu dois grandes sedutores do
ensaismo, em Portugal: Manuel Antunes ¢ Eduardo Lourengo. Aquele, que nunca
propugnou um cristianismo des-estruturado, des-historicizado, des-politizado e
manifestou um pensamento rigoroso e autdbnomo, fundido no bronze de uma realidade: a
possibilidade de um Deus humano ¢ de um homem divino. Este, um heterodoxo,
“dominado pela inquietagdo da verdade, ndo pela sua posse”.

De Manuel Antunes, uma inteligéncia penetrante e de fervente ideal, comeca por
escrever Jos¢ Eduardo Franco: “A reflexao antuniana sobre as questoes da unidade e da

diversidade europeias, assim como sobre a emergéncia do fendémeno da globalizagdo, que
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Manuel Antunes (1918-1985) prefere designar, mais frequentemente, com o termo
“mundializagdo”, inscreve-se na tradicdo do mais genuino e origindrio pensamento
inaciano, em torno do universalismo que a Companhia de Jesus encarnou. Como jesuita
e na esteira dos melhores pensadores da Ordem de Santo Inécio, a visao de Manuel
Antunes sobre a identidade da sua patria, o destino do seu continente e as alteragdes do
xadrez mundial estd marcada por uma significativa abertura universalista”(JEF, p. 216) —
“significativa abertura universalista” que Eduardo Lourenco bem assinalou, em
entrevista concedida a Brotéria (vol. 161, 2005, p. 325). E que o facciosismo iluminista
do Marqués de Pombal nunca soube reconhecer a Companhia de Jesus que, atrelada ao
conservadorismo de Pio IX, também deu fartos motivos a cegueira ideologica do
Marqués. A Igreja desconfiava da modernidade (onde nasceram o racionalismo, o
positivismo, o materialiamo, o agnosticismo)) e grande parte dos jesuitas, por obediéncia
ao Vaticano, afundou-se também no tempestuoso mar de sinal contrario. Recordo, neste
passo, o Anténio Machado: “Tu Verdad? No, la Verdad, / y vem conmigo a buscarla. /
La tuyaguardatela”. A Razdo, para Manuel Antunes, ¢ por natureza comunicacional,
exigindo a compreensdo, a tolerancia, o didlogo. O Ocidente tem-se esquecido que a
Razao despontou e ampliou-se, no didlogo e na Cidade. Por isso, ” Manuel Antunes e a
sua postura dialdgica de abertura ao Outro e de acolhimento do diferente contribuiram
fortemente para este desanuviamento da velha conflitualidade produzida por vérios
séculos de polémicas viscerais. Pdde, em particular, dar a Companhia de Jesus o
reconhecimento maior, para além das fronteiras eclesiais, de ter sido uma parceira na
constru¢do da modernidade e de poder continuar a contribuir para a qualificagdo social
do seu pais, numa perspetiva de abertura aos outros povos” (JEF, p. 222).

Posso evocar, neste momento, a Prof*. Annabela Rita, diretora de licenciatura na
Faculdade de Letras de Lisboa e Mestra que, sob a sua asa tutelar, muito venho
aprendendo, “como explicou Gregory Bateson (MindandNature, 1987) o padrdo mais
elementar do pensamento ¢ o relacional” (Annabela Rita, Do que nio existe —
repensando o canone literario, Manufactura, Lisboa, 2018, p. 20). E a pergunta surge,
com naturalidade: Mundialismo ou Etnoccentrismo? Em detrimento de varios modelos,
Manuel Antunes opta pelo “modelo leibniziano de uma pluralidade de monadas (etnias,
nacdes, Estados) abertas e dindmicas, convergindo todas, para uma ordem e harmonia do
mundo, em que o particular e o universal , em vez de rigorosa subordinagdao daquele a
este, se implicassem numa auténtica coordenacao” (JEF, p. 228). Logo em 1971, na

Brotéria (vol. 93, 1971, p. 591) ndo esconde o espanto, perante a grandeza (que apetece
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dizer: imensuravel) da China: “O antigo Império do Meio volta a adquirir a verdade da
sua designacao ou autodesignag¢do. A uma escala mais ampla e mais universal. O centro
da gravidade do Globo est4d a deslocar-se de Oeste, para Leste (...). Declaradamente,
Manuel Antunes mostra-se favoravel a um projeto de unidade europeia que nao seja s6
um mero concerto politico entre nagdes, mas que va mais longe, apontando como meta a
edificagdo de uma nagdo europeia “ (p. 235). Diante desta ideia desaguaram oponentes
sem conta, desde os Estados Unidos e a Russia até aos tradicionalistas que apostavam
numa Europa e num Mundo encantados. Anteriormente ao advento da ciéncia moderna
(século XVII) o homem possuia de tudo o que o rodeava uma concegao “encantada”,
governada por imperativos religiosos, miticos e misticos. O “desencantamento do
mundo”, expressdo amplamente utilizada por Max Weber, acontece quando o destino do
nosso tempo se caracteriza pela racionalizacdo e pela auséncia de sonho, de magia e de
poesia. “Para Weber, nenhuma ciéncia, nem todas as ciéncias reunidas, podem dar
resposta as questdes concernentes ao destino do homem” (Japiassu, 1996, p. 105). Ha
que ligar, portanto, a ciéncia a filosofia e a religido e criar novos conceitos filosoficos,
com os quais se possa descrever a nova realidade politica e pensar a nova ciéncia (onde a
linguagem ¢ nova também: quantum, gene, incerteza, paradigma, revolucdo cientifica,
etc.).

Manuel Antunes foi um europeista convicto. E, quanto a Portugal, “atualiza o
sonho messianico de paz universal que, de Vieira a Pessoa, passando por Natalia Correia,
foi encarnando no sonho do Quinto Império e no desejado protagonismo luséfono a
possibilidade da sua realizagdo. No entanto, Manuel Antunes reprojeta esta utopia ndo ja
num s6 pais, isto €, no seu proprio pais, mas atribui essa missdo a Europa reunida, onde
Portugal teria certamente de figurar como parceiro importante. Contudo, importa
salvaguardar que Manuel Antunes ndo ¢ um utopista ingénuo e delirante. Podemos defini-
lo como um utopista moderado ou um utopista realista” (JEF, pp. 241/242). Demais,
“Portugal abriu as portas do processo de unificacdo do Globo. Esta — que obra dos
portugueses foi — fez de Portugal o pioneiro da Europa, na constru¢ao da maior e melhor
experiéncia de universalidade de sempre” (JEF, p. 243). E Jos¢ Eduardo Franco, um
intelectual, dos grandes intelectuais portugueses do nosso tempo e, simultaneamente, o
homem mais urbano e mais terra-a-terra que imaginar se pode — diz de Manuel Antunes
0 que € preciso nao esquecer: as suas ideias, “langadas para o papel na década de 60 e 70
do século XX, eram de facto das mais avancadas da sua época e continuam a ter uma

atualidade que nos faz pensar e que certamente inspira uma leitura licida do complexo
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estado hodierno da Europa e do mundo” (p. 250). Ocorre-me, por vezes, sempre que
estudo o Padre Manuel Antunes, o Fritjof Capra dos livros, de que ¢ autor, O Ponto de
Mutacio ¢ O Tao da Fisica (a leitura de Fritjof Capra deixou, para sempre, a vibrar
nos meus ouvidos, algumas frases de um sortilégio maravilhoso). Como esta: “Para
compreendermos realmente um fendomeno qualquer, deveriamos conhecer todos os
outros”. E, como isto ¢ impossivel, a necessidade da sintese ci€ncia-religido. Alids, o
Fritjof Capra postula uma visdo pds-cartesiana e pds-newtoniana da Fisica, onde as
tradicdes misticas sdo reavivadas e até indispensaveis. Hilton Japiassu, personagem
carismatica da epistemologia, escreve: “A historia das ciéncias fornece-nos exemplos de
cientistas que fundaram seus trabalhos em concepcdes filosoficas, misticas ou
espiritualistas” (Japiassu, op. cit., p.123).

José¢ Eduardo Franco escreveu este livro e deixou nele, também impresso, uma
grande seriedade intelectual, da primeira a Gltima linha. E, porque sempre timbrou em
honrar os lagos fraternos que mantém e desenvolve com as figuras de maior relevo, na
cultura portuguesa, a razdo da presenga de Eduardo Lourenco, entre os autores aqui
estudados. Comega este capitulo com uma citagdo de Guilherme d’Oliveira Martins,
mentalidade esclarecida, renovadora e imbuida de uma erudicdo cimeira no contexto
lusitano: “Eduardo Lourengo surpreende-nos ao falar de uma Europa desencantada. A
Europa era, de algum modo, vitima do seu proprio sucesso. Acabara a Guerra Feia, o
império soviético desmorona-se ¢ havia novas expectativas ¢ novas perplexidades a
ditarem a sua lei. A fragilidade europeia estava a vista, provindo quer da dificuldade
interna de superar contradi¢des antigas, quer de uma campanha externa persistente, no
sentido de nao deixar o Velho Continente ser aquilo que desejaria ser”. No entanto, € José
Eduardo Franco a referi-lo: “a presenca do tema Europa em Eduardo Lourengo ¢ tdo
frequente quantitativamente e intensa qualitativamente que faz dele um dos maiores,
sendo o maior autor da cultura portuguesa, com mais produ¢do de pensamento sobre a
Europa. Eduardo Lourengo tem sido nas tltimas décadas a voz europeia em Portugal e a
voz de Portugal na Europa, enquanto voz cultural por exceléncia” (JEF, p. 252). Mas,
continuemos com a analise (com chama criadora, sublinhe-se) do autor de A Europa ao
Espelho de Portugal: “Em Eduardo Lourengo, podemos divisar duas grandes fases, no
seu processo de reflexdo sobre a Europa. Numa primeira fase, a Europa ¢ pensada no
decurso e como func¢do de espelho do seu esfor¢co de pensar e de repensar Portugal (...).
Nesta etapa e nesta visdo de diagndstico de Portugal, pontificam, como emblematicas,

quatro obras que, dentro desta fase, também denunciam uma evolugao no seu pensamento.
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Heterodoxia I (1949) e Heterodoxia II (1967), Labirinto da Saudade (1978) ¢ Nos e
a Europa ou as Duas Razodes (1988). Eduardo Lourenco apontou o excesso de
imaginario mitico e de Passado que Portugal carrega sobre si (JEF, p. 253).

Anos depois, avulta uma segunda fase (...), especialmente depois da entrada de
Portugal na Comunidade Economica Europeia, com obras de referéncia em que se
destacam L’Europelntrouvable (1991), A Europa Desencantada: Para uma
mitologia europeia (1994) ¢ A Morte de Colombo — Metamorfose e Fim do
Ocidente como Mito(2005). Contudo, esta segunda fase a que poderiamos chamar
pensamento autonomo sobre a Europa e sobre a sua identidade e deriva nao implica o
abandono do pensamento sobre Portugal, que de facto nunca suspende mas continua em
paralelo ou de maneira correlacionada, em livros e textos diversos, sobressaindo
Portugal como Destino Seguido de Mitologia da Saudade (1999)e A Nau de Icaro
Seguido de Imagem e Miragem de Lusofonia(1999) (JEF, pp. 255/256). Para Eduardo
Lourengo, a Europa funciona, em relagdo a Portugal, como meta utdpica. No livro de
José Mattoso, A Identidade Nacional, editado pela Gradiva, em 1998, na pagina 107, o
que ¢ hébito chamar-se o “perfil” do portugués demasiado lirico e saudoso e a sua
“reduzida capacidade de planeamento, aliada a tendéncia para a improvisagdo” podera
alterar-se coma transformacao das estruturas sdcio-econdmicas (alids, tese ja defendida
por Boaventura de Sousa Santos). Joaquim de Carvalho, no seu excelente opusculo,
Compleicao do Patriotismo Portugués, salienta trés componentes fundamentais, no
patriotismo portugués: a constancia multissecular, o substracto afectivo e a tendéncia
saudosista (in Fr. Jodo Ferreira, 1965, p. 149). Tenho diante de mim Eduardo Lourenco
e a Cultura Portuguesa (Quidnovi, 2008) da autoria de Miguel Real- um ensaio que,
nao sendo um trabalho (neste caso, excecional trabalho) de indole académica, ¢ uma
licdo e exemplo para tantas teses de doutoramento, que chegam a desacreditar a
docéncia universitaria, no nosso pais. Mas também ndo ¢ facil, reconhego, encontrar
uma inteligéncia superior, como a de Miguel Real!...

Mas, voltemos a Miguel Real: “face ao irrealismo que tem dominado toda a vida
politica, social e cultural portuguesa, a exigéncia ética e historica da heterodoxia ndo pode
continuar a ser sendo, em 1960, a da “Verdade” e da “Liberdade”, tal como ja o eram em
1949, em Heterodoxia I. Porém, se em 1949, a “Verdade” e a “Liberdade” eram tomadas
como conceitos absolutos, fonte envenenada do Sistema e das Ortodoxias, elas surgem

agora, em 1960, como espago ontologico humano, totalmente humano, instaurado pela
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fabulosa, proxima e distante Realidade” (Miguel Real, op. cit., p. 33). José Eduardo
Franco, por seu turno, adianta que a ideia de Europa, em Eduardo Lourengo, “comega por
inscrever-se originaria e genealogicamente, na corrente inaugurada pela racionalidade
iluminista, estabelecida em Portugal, nomeadamente a partir da segunda metade do século
XVIII” (p.257), liderada pelo Marqués de Pombal. O liberal século XIX, a viragem para
o século XX acentuam a corrente iluminista, a qual s6 o Estado Novo, sempre a coarctar
a palavra liberdade nos textos fundantes do seu idedrio e com uma antipatia insopitavel
pelas democracias europeias, tentou frontalmente erradicar. “Por isso, a consciéncia de
pertenca a uma Europa una devera ser um trabalho de transformacdo e formacgdo de
mentalidade, um trabalho da ordem do mito e, como tudo o que implica transformar
mentalidades, demora séculos” (JEF, p. 286). E porque a Europa continua “a viver-se
como continente-Penélope”, pois que “no que a Europa (como ideal ou utopia) sempre
tropecou, foi em si mesma” (Lourenco, 2001, p. 237) — bem ¢ uma utopia europeia que
signifique “vitoria da Europa sobre a Europa”. De facto, se ndo advogamos um progresso,
como o postulava o Iluminismo, ndo desconhecemos também que o desenvolvimento
passa por uma boa dose de crescimento e de racionalizagao.

A José Eduardo Franco admiro-o pela pureza dos principios € porque, num
periodo de franco desenvolvimento das neurociéncias, das ciéncias cognitivas, aqui
além informadas por uma evolugdo paralela da fenomenologia e, sobre o mais, em que
cada um de nds ¢ pensado menos como cidadao e mais como consumidor — ndo deixa de
pensar e de agir, como homem culto, quero eu dizer: como homem livre e libertador. E,
por isso, a Razdo acrescenta a F¢, para que possamos ver mais alto e mais fundo e ndo
confundamos qualidade com quantidade. E porque quem ndo procura a Verdade pode
tornar-se cimplice de toda a sorte de falsdrios! A Europa ao Espelho de Portugal ¢
obra de um autor de indiscutivel talento e cuja vida se pauta por grande seriedade.
Trata-se portanto de um livro que deve auferir um lugar de elei¢do, no interesse dos
homens cultos, mormente dos paises de lingua e expressdo portuguesas. A nossa cultura
tem em José Eduardo Franco um estudioso, proximo do sabio ou do profeta - um
estudioso que nos diz: “A Europa ¢ e torna-se cada vez mais o nosso grande paradoxo
historico: se foi e ainda parece ter de ser uma tdbua de salvagdo, emblema do nosso
progresso e do orgulho de fazermos parte de um clube de paises herdeiros das Luzes
acendidas, ha trés séculos, ¢ também a nossa cruz e o nosso aguilhdo, que nos
oprimem e impedem de guiar livremente o nosso destino. E fazer as nossas escolhas.

O tempo dira quem falard mais alto!” (JEF. p. 283).
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